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APRESENTACAO

A revista académica do Departamento de Filosofia da UERN, Campus
Avancado de Caico, Trilhas Filoséficas, tem a honra de convidar os (as)
leitores (as) para a leitura filoséfica da publicagdo do volume 11, nimero 3, de
2018. Essa edicdo especial de 2018 trata-se de um Dossié e consta de nove
artigos alusivos ao Bicentenario de nascimento de Karl Marx (1818), que segue
despertando interesse por parte da comunidade académica e do publico em
geral, por tratar de questdes que nos dizem respeito enquanto seres humanos
em sociedade, precisamente em uma sociedade capitalista. Homenagear Marx
resulta de um compromisso de todos o0s que fazemos essa prestigiada Revista,
compromisso esse que se estende, nas pegadas marxianas, ao ato de filosofar
a partir da realidade, procedendo, por um lado, a uma critica dos sistemas
opressores de plantdo e, por outro, projetando a emancipacdo necessaria
através do imperativo politico que é a transformacdo do mundo em uma
moradia digna para todos e todas.

Abrindo este Dossié em comemoracdo ao Bicentenario de Karl Marx
oferecemos o artigo O Manifesto Comunista e a dialética sem sintese de
Merleau-Ponty da autoria de Iraquitan de Oliveira Caminha. O artigo foi
originalmente uma conferéncia proferida num evento sobre o Bicentenario de
Karl Marx e os 170 anos da publicacdo do Manifesto Comunista organizado
pelo Departamento de Filosofia da UERN, Campus Caico, e pelo Mestrado
Profissional em Filosofia (PROF-FILO) da UFPR, nlcleo UERN. O subtitulo
do evento era (&!) uma pro-vocagdo: “Karl Marx vivo: a revitalizagao do
pensamento marxiano hoje”. No artigo, pois, Iraquitan pensa com Merleau-
Ponty e Weber essa “revitalizacdo” de Marx no contexto de “hoje” retirando-
0 de uma caricatura vulgar propagada pelas redes sociais. A “dialética sem
sintese” de Merleau-Ponty é tomada como categoria de analise para uma
releitura do Manifesto apontando para a sua atualidade e alerta para a dinamica
da historia e da politica no mundo contemporaneo, digital. Esse mundo digital
€ um espectro que ronda e ruge com estrondo nossa contemporaneidade e
NOSSOS contemporaneos.

O artigo Karl Marx: vida e obra em uma introducéo histérico-
critica, da autoria de Francisco Ramos Neves, aborda de forma introdutdria
aspectos da vida e obra de Karl Marx, privilegiando uma investigacédo
historico-critica do percurso intelectual e politico de formacdo do pensamento
marxiano, a partir da exposicao de suas obras. Acaba também enfatizando seus
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fundamentos filosoficos e politicos, trazendo alguns elementos criticos para o
debate contemporaneo.

No artigo Apontamentos sobre a emancipag¢do humana nas obras
de juventude marxiana, Amanda Gomes Pereira e Angeélica Lima Melo
estabelecem um debate acerca das relaces e dialogos tedricos iniciais do
pensamento de Karl Marx, fazendo emergir as analises sobre a condicéo
humana e o materialismo histérico, assinalando que a emancipagdo necessita
do proletariado e do socialismo para que seja real.

No terceiro artigo, Crises sistémicas e racionalizacdo social como
reificacdo: uma reconstrucdo da teoria social marxiana, Daniel Valente
Pedroso de Siqueira, fazendo uso da reconstrucdo critica de Habermas,
passando por Weber e Lukécs, por Horkheimer e Adorno, apresenta uma
leitura possivel de como entender o desenvolvimento tedrico e as mudancas
histérico-sociais que impulsionaram a recuperacdo e alteracdo da teoria
marxiana no século XX e de como ela ainda se encontra no horizonte social
contemporaneo.

J& Arivaldo Sezyshta, no artigo intitulado A filosofia da libertacéo e o
legado marxiano, a partir da categoria da exterioridade mostra haver uma
ética implicita no discurso explicitamente econémico de Marx, enfatizando
que a analise marxiana da realidade de opressdo a qual esta submetido o
trabalhador e, sobretudo, a possibilidade de sua emancipacdo, € decisiva para
a Filosofia da Libertacdo e sua propositura de uma politica igualmente
libertadora.

No sexto artigo, intitulado Estruturas dialéticas em O capital de Karl
Marx, seu autor, Jodo Alberto Wohlfart, faz uma abordagem de O Capital, na
perspectiva da reconstrugdo dos principais momentos de articulagcdo dessa
obra, evidenciando tratar-se de um complexo sistema dialético de
racionalidade, estruturado em varias plataformas de desenvolvimento,
articuladas em diferentes graus de exposicdo, em um processo dialético que
integra estas diferengas em um movimento global, expondo os argumentos
acerca das determinacGes imediatas, dos fundamentos da producgdo e da
passagem da producdo do capital para a superficie da circulagdo, da
circularidade global do capital e do processo global de producéo capitalista.
Seu texto acaba enfatizando os principais momentos de articulacdo e de
passagem que justificam os diferentes momentos de estruturacao.

O sétimo artigo, Marx ndo economicista: pistas contra
interpretacOes reducionistas, de Julia Lemos Vieira, além de sugerir pistas
para criticar a interpretacao de que ha um reducionismo econémico na obra de
Karl Marx, assinala que a historia do marxismo e dos movimentos sociais
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demonstram que as diferentes concepcdes sobre o que Marx quis dizer com 0s
seus conceitos de base e superestrutura na configuracdo de uma teoria da
historia, nortearam estratégias de luta diferentes na esquerda politica, tendo o
marxismo ocidental se configurado como uma reacéo ao soviético, rejeitando,
dentre outros aspectos, a ideia de uma relagdo mecanicista nos fatores sociais
estruturais.

J& Marta Maria Aragdo Maciel, no oitavo artigo, que tem por titulo
Reflexdes acerca do marxismo “herético” de Ernst Bloch, entende que é
por meio da relagdo entre marxismo e utopia que o pensamento de Ernst Bloch
aparece como um projeto inelutavelmente politico com vistas a uma filosofia
da praxis. Nesse sentido, seu texto objetiva uma abordagem acerca da relacao
entre marxismo e utopia, um vinculo incomum no interior do marxismo,
comumente tido numa oposicdo inconciliavel. Por isso trata essa apropriagcdo
como “herética”, em referéncia ao marxismo do autor alemao: a expressao ¢
usada ndo em sentido pejorativo, mas apenas para situar seu distanciamento do
marxismo vulgar, bem como sua intencdo de critica radical dessa tradigéo.

Wécio Pinheiro Araujo, por seu turno, no nono artigo, coroando o
Dossié, traz a reflexdo A estranha objetividade do valor: trabalho, ideologia
e capital no pensamento de Marx, visando decifrar o carater misterioso da
mercadoria, buscando decodificar esse mistério naquilo que denomina como a
estranha objetividade do valor. Faz isso analisando a relagéo entre a ideologia
e o valor a partir da critica marxiana a mercadoria, enfatizando que o valor se
constitui como razdo ontoldgica da mercadoria enquanto produto do processo
de trabalho que carrega uma racionalidade imanente, um espirito socialmente
produzido que se objetiva a medida que é vivenciado pelos individuos como
uma légica social que rege as relacdes nesta sociedade. Para o autor, a
mediacdo ideoldgica se pde como uma progressdo imanente a materializacéo
da vivéncia concreta da relacdo entre capital e trabalho no salario, de maneira
a naturalizar a exploracdo que se esconde na estranha objetividade do valor que
se realiza na troca de mercadorias.

Assim, a revista Trilhas Filosoficas cumpre a funcdo filosofica a que
se propde, ofertando ao seu publico um Dossié comemorativo ao Bicentenario
do nascimento de Karl Marx. Convidamos os leitores a leitura desses artigos
que ajudam a explorar velhos e novos elementos acerca de Marx e do
marxismo, que, nas palavras de Sartre, segue sendo “a insuperavel filosofia de
nosso tempo”.

Prof. Dr. Arivaldo Sezyshta
Prof. Dr. Antonio Rufino Vieira
Organizadores
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O Manifesto Comunista e a dialética sem sintese de Merleau-Ponty
CAMINHA, Iraquitan de Oliveira

Resumo: Em 21 de fevereiro de 1848, foi publicado pela primeira vez em
Londres o Manifesto Comunista, escrito por Marx em Engels. Quando
escreveram o manifesto, os dois parceiros estavam exilados na Bélgica. Eles
dirigiam uma organizagdo internacional chamada de “Liga dos Comunistas”.
Esse documento foi produzido para orientar a classe operaria na sua missao
revolucionaria. Nao fazia sentido apenas compreender o mundo, era preciso
transforma-lo. Em 2018, sob a coordenagio do professor Marcos Erico de
Araujo Silva da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (UERN), foi
realizado um evento em que foram comemorados os 200 anos de nascimento de
Karl Marx e 170 anos do Manifesto Comunista. Na ocasido, fiz uma fala sobre o
Manifesto Comunista ¢ o modo de conceber a dialética de Merleau-Ponty. Irei
retomar essa fala aqui com o objetivo de analisar como a dialética sem sintese de
Merleau-Ponty pode ser usada como referéncia para se pensar esse Manifesto e
apontar um horizonte para sua atualidade.

Palavras-chave: Manifesto Comunista. Dialética. Merleau-Ponty.

Abstract: On February 21, 1848, the Communist Manifesto, written by Marx in
Engels, was published for the first time in London. When they wrote the
manifesto, the two partners were exiled in Belgium. They ran an international
organization called the "Communist League." This document was produced to
guide the working class in its revolutionary mission. It made no sense just to
understand the world, it had to be transformed. In 2018, under the coordination
of professor Marcos Frico de Aratjo Silva from Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte (UERN), an event was held in which 200 years of Karl Marx's
birth and 170 years of Communist Manifesto were celebrated. At that time I gave a
talk on the Communist Manifesto and the way of conceiving the dialectic of
Merleau-Ponty. I will return to this speech here with the aim of analyzing how
the dialectic without synthesis of Merleau-Ponty can be used as reference to
think this Manifesto and to point a horizon for its present.

Keywords: Communist Manifesto. Dialectic. Merleau-Ponty.
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O Manifesto Comunista e a dialética sem sintese de Merleau-Ponty
CAMINHA, Iraquitan de Oliveira

As primeiras palavras do Manifesto Comunista (MARX; ENGELS, 2010) sio para
dizer que um espectro comunista ronda a Europa. Decorre disso que o comunismo passa a
ser reconhecido como forga por todas as potencias da Europa. Esse espectro nao poderia
ser um fantasma. Precisaria que os préprios comunistas se posicionassem sobre seu modo
de ver o mundo. Reunidos em Londres, o documento foi produzido e publicado em
francés, inglés, alemao, italiano, flamengo e dinamarqueés.

Uma tese aparece como central no Manifesto: a historia de todas as sociedades tem
sido a historia das lutas de classe. As organizagoes sociais se estabelecem sempre a partir de
conflitos entre classes distintas. De um lado, a sociedade burguesa, que surgiu das ruinas da
sociedade e feudal. Do outro, encontra-se a classe proletariada fruto das formas de
opressao imposta pela classe burguesa. Visualizamos dois pélos. O antagonismo esta
exposto.

Os burgueses livres e criadores das primeiras cidades sio derivados dos servos da
Idade Média. A descoberta da América e circunavegacio da Africa formam elementos
fundamentais para a ascensao dessa classe. Os mercados da China e India, bem como a
colonizagao da América e o comércio derivado dessa colonizagdo sio os responsaveis
histéricos pelo fortalecimento da classe burguesa. Novos mercados, novas classes sociais.
O vapor e as maquinas revolucionaram a produc¢ao industrial. Da burguesia nascem os
milionarios da inddstria. O mercado tornou-se mundial. A producio e o consumo se
tornaram cosmopolita. O mundo é recriado segundo a imagem e a semelhanga do modo
burgués de ver o mundo. Os governos modernos nao passam de comités para gerir os
negocios da burguesia. E a liberdade do comércio que impera.

A burguesia com sua indudstria e seu mercado globalizado cumpriram um papel
revolucionario de superagao da Idade Média. O campo ficou submetido a cidade. Tudo que
era solido e estavel, agora se esfuma. Tudo que era sagrado, agora se torna profano.
Todavia, ela instaurou vinculos monetarios que passou a explorar de maneira aberta, cinica,
direta e brutal a classe proletaria. Chegamos até aqui ao tema da divisao e da exploragao de
classes.

Podemos aqui recorrer ao sentido de dialética numa perspectiva historica para
pensar o tema da luta de classes. Se a filosofia se propoe pensar a totalidade da histéria, ela
precisa recorrer a0 modo de pensar dialético. Duas coisas sao determinantes nesse modo
de pensar: movimento e contradi¢ao. Nesse sentido, a histéria tem sempre reviravoltas e
qualquer tema examinado precisa ser acompanhado de seu contraditério. Propor qualquer
entendimento da histéria do ponto de vista politico exige um modo de pensar dialético.
Niao podemos examinar um acontecimento isolado nem tampouco considerar a histéria
como refém da inércia.

Do lado da classe operaria, fica constatado que s6 pode viver caso se consiga
trabalho. Por outro lado, os burgueses s6 se mobilizam para criar postos de trabalhos se
houver aumento de capital. Qualquer ameaga de niao haver aumento de capital, a saida ¢é
intensificar a exploragiao por meio da destrui¢ao de forgas produtivas ou conquistar novos
mercados. Os operarios se tornam mercadorias. Eles passam a ser artigo de comércio como
qualquer outro. Com o surgimento das maquinas eles passam a ser um simples apéndice
delas.
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O Manifesto Comunista e a dialética sem sintese de Merleau-Ponty
CAMINHA, Iraquitan de Oliveira

Para superar a divisdo de classes e a exploraciao do proletariado pelos burgueses s6
tem uma alternativa: luta de classes. Nessa luta, o proletariado assume um papel
revolucionario. Somente essa classe carrega em si o futuro. Todos os movimentos
revolucionarios sao realizados pela minoria explorada. Sdo os oprimidos que realizam a
revolugdo para destruir os opressores. Os burgueses se afirmam pela acumulagao do capital
e o proletariado pela for¢a de seu trabalho. O proletariado pode substituir a competi¢ao
entre si em busca de trabalho pela unido revolucionaria. E preciso uma consciéncia de
classe para que seja possivel constituir-se como revolucionario e, desse modo, formar um
partido politico comunista. Isso ndo quer dizer que nao exista outros partidos operarios,
mas nenhum deles assumem a forga revolucionaria como o partido comunista.

Sinto a necessidade de me posicionar. Nao posso somente expor o Manifesto.
Particularmente, nio me vejo como um homem filiado a um partido e muito menos
comunista. Mas penso que é necessario haver liberdade para que as pessoas possam se
organizar como partido comunista. O que fazer com a oposi¢ao? O que fazer com os que
pensam de maneira diferente?r Vejo-me defendendo a liberdade de organizagao e de
expressao politica. A luta daqueles que pensam de maneira diferente tem limites? Eles
podem usar de todos os meios para alcangar seus propositos? O lugar de onde falo nio é
s6 da politica, mas da filosofia politica. O filésofo precisa ter um compromisso com a
liberdade e a verdade. E por essa razio que Merleau-Ponty (2016) inicia suas reflexdes

sobre a dialética em seu texto .As aventuras da dialética falando sobre a liberdade e a verdade
em Max Weber.

Segundo Merleau-Ponty (2016, p. 1), para Weber, “a verdade e a liberdade sio de
ordem diferente da luta e ndio podem subsistir sem luta”. Essa frase é para expressar que
Weber ¢ fiel ao espirito de investigacdo e ao conhecimento e que, por essa razio, ¢ um
liberal. Ele é um liberal, no entendimento de Merleau-Ponty, de um tipo novo que admite
que a verdade deixe sempre uma margem de sombra, fazendo com que a histéria seja palco
de violéncias. A histéria é agao. Mas para compreender essas agoes é preciso apelar para
tipos, ideias ou significagdes para que seja possivel passar da ordem dos fatos para a do
saber dos fatos. Os fatos s6 ganham vida histérica quando sio narrados seguindo um
entendimento. A histéria exige um pensar para decifrar ou traduzir o vivido.

A histéria exige entendimento, uma perspectiva de construgdo racional dos fatos
histéricos. Essa construgao revela uma pluralidade de possiblidades interpretativas. Aqui
nasce o que Merleau-Ponty define como a crise de entendimento. Nao se consegue fazer
generalizagbes sobre a historia sem a construgao de um referencial de analise. Temos do
lado de Weber uma compreensdo de que o trabalho deve ser pensado como algo livre,
sagrado voltado para a economia de mercado que dignifica o ser humano. As éticas
protestante, calvinista ou puritana conseguem dar sustentagdo a concep¢ao de que o
trabalho é fonte e ascese humana em direcio a Deus. O foco é a liberdade individual
abengoada por Deus. De outro lado, temos o trabalho visto como atividade de exploracao
de uma classe por outra. O capitalismo gera uma condi¢dao de explora¢ido em que o capital
se sobrepoe ao trabalho, levando o operario a ter uma vida miseravel voltada para
aumentar o capital da classe dominante.

O capitalismo, a0 dominar a vida economica, gera o espirito que determina os
modos de vida de empresarios e trabalhadores. O modo de ver o mundo capitalista junta
religido e economia. A geragao de sistemas de vidas precisa ser interpretada livremente. A
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histéria ndo trabalha com um modelo tnico. Ela é o advento do sentido do tempo criado
pelas relacdes humanas. Esse advento comporta uma estrumacgao dos fatos narrados de
modo dialético. Merleau-Ponty afirma que Weber niao é revolucionario. Ele é um liberal
que valoriza o entendimento. Mas a sabedoria politica, em algum momento, se esbarra em
situagOes-limites. O entendimento esta em crise, pois niao consegue dar conta das
antinomias.

Ja ndo estamos tdo seguros das elaboragdes racionais da histéria que nos seduz para
os caminhos da verdade e da liberdade. Mesmo inseguro, tal caminho é uma aposta na
racionalidade, na discussao, no debate e no entendimento politico. Mas uma saida pelo viés
do entendimento esta em crise. O que fazer? B possivel juntar numa mesma roda de
conversas liberais e comunistas? Um parlamento suporta as divergéncias de posi¢oes? Os
conflitos sio dissolvidos pelo entendimento?

O Manifesto afirma que os operarios nao possuem patria. Eles precisam conquistar o
poder politico para poder adquirir aquilo que nao tém. A esperanca é que as demarcagoes e
os antagonismos entre as classes desaparecam. Suprimindo a exploracio do ser humano
pelo ser humano, torna-se possivel eliminar a explora¢do entre as nagoes. A existéncia
social ¢ definida pelas condi¢oes de vida e pelas relagdes sociais. Somente por meio de
ideias revolucionarias, capazes de instaurar novas formas de condi¢des de vida sem
exploragao, é possivel dissolver os antagonismos de classes. E por essa razao que no
Manifesto é proposto um desaparecimento desses antagonismos como forma radical de
superar as diferencas de classes. Tudo se volta para que seja centralizado todos os
instrumentos de produ¢do na miao do Estado. Somente o proletariado se fazendo classe
dominante pode destruir violentamente as antigas relagoes de produgao.

Segundo o Manifesto, a liberdade e a justiga sao verdades eternas que sio comuns a
todos os regimes sociais. Todavia, o comunismo quer abolir estas verdades eternas. Ele
deseja banir a religiao e a moral que carregam em seu seio verdades burguesas. Se existe
conflito de classes ou antagonismos nas relagdes humanas, isso é identificado do ponto de
visita histérico. Para Merleau-Ponty (2016, p. 31), “a histéria ndo é apenas um objeto diante
de nos, distante de nds, fora de nosso alcance, é também suscitagdo de nés como sujeitos”.
Desse modo, o entendimento precisa ser compreendido historicamente.

E preciso considerar o entendimento na trama da histéria. Segundo Merleau-Ponty
(2016), quando Marx vai definir o sentido de capital, ele recorre a compressao de que o
capital ndo é uma coisa, mas uma relacao social que é mediada por coisas. Seguindo esse
raciocinio, temos fatos histéricos e temos narrativas dos fatos que exige uma interpretagao,
uma maneira de ver. Aquilo que é da ordem do espiritual se faz coisa, e as coisas se enchem
de espirito. A trama da histéria é compreendida como o devir das significagdes
transformadas em forgas ou instituicoes. Desse modo, o marxismo se exige sempre como
filosofia revolucionaria. A filosofia nao pode ficar em suas elaboragdes dogmaticas da
histéria. Ela precisa constantemente fazer um retorno ao presente para se renovar € para se
atualizar como um pensamento acerca do passado que se abre para o futuro.

No movimento de retorno, podemos constatar que a histéria ndo pode ser reduzida
a histéria da economia. A fungao economica nunca estd desprovida de componentes
religiosos, juridicos ou moras (MERLEAU-PONTY, 2016). Existe um tornar-se sociedade
da sociedade. E para Merleau-Ponty existe a sociedade capitalista e pré-capitalista. O corpo
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vivo dos humanos em razao de seu comportamento, que possui uma natureza expressiva,
esta mais perto de uma consciéncia do que a simples pedra langada ao chio.

Antes mesmo de qualquer consciéncia de classe somos consciéncia encarnada no
mundo da existéncia. Temos a histéria concebida, teorizada, mas temos a historicidade
construida pelas relacbes humanas a partir de interesses, intencdes e desejos de natureza
coletiva e individual. A histéria nunca se constréi orientada por ideias exatas. Quando
pensamos o ser humano em sociedade, logo poderiamos dizer existe explora¢io. Mas por
que afirmar categoricamente isso? Tal afirmacdo advém meramente de elaboragdes de
compreensoes de Marx e dos marxistas sobre a histéria? A exploragdo é uma marca
identificada quando pensamos a historia do ponto de vista politico.

A politica e a histéria exigem ser pensadas de maneira dialética. A razao em seu
trajeto politico e histérico nao escapa as situagoes de conflitos, tensoes e lutas. E nesse
sentido que Merleau-Ponty enxerga uma aventura da dialética. Um destino imprevisivel e
cheio de peripécias toma conta do trilhar dialético. Pensamos que Merleau-Ponty propde
uma espécie de dialética extraordinaria que se associa ao proprio sentido dos encontros
humanos que sio marcados pelo rompimento com o ordinario, ganhando as asas do
surpreendente. Nao ha acontecimentos histéricos sem nossos encontros enigmaticos que
nos exigem tradugoes.

Com quem caminhar para compreender a histéria do ponto de vista politico? Com
a razdo, conforme propoée Marx? Ou com o entendimento, seguindo os passos de Weber?
Somente com a razdo podemos falar de totalidade. O entendimento nos faz configurar
leituras parciais. Devemos recorrer a um poderoso sistema filoséfico que tudo ver, ou a um
limitado ponto de vista que s6 consegue ver facetas? A dialética esta nos dois. Todavia,
Marx insiste em nao s6 contemplar a histéria, mas transforma-la na diregao de superar as
diferencas de classe. Ja Weber insiste em nao adotar uma posi¢ao revolucdo, fundada numa
visao total da histéria. Seu modo de compreender a historia é sempre por meio das costuras
de entendimentos parciais.

A dialética precisa ser vista como uma aventura. Nao se tem mapas precisos
ou rotas bem estabelecidas. O que temos ¢ caminhos tortuosos que nos fazem oscilar entre
o todo e as partes. A histéria é inesgotavel em suas diferentes perspectivas tragadas
dialeticamente. A luta estd presente tanto em Weber como em Marx. Por caminhos
diferentes, ambos destacam a inevitavel tensao na vida politica que produz a histéria. Nem
o liberalismo, nem tampouco o comunismo, podem criar leis ou principios imutaveis para
serem aplicados a qualquer situacdo politica.

Metleau-Ponty nio usa apenas a percep¢ao para pensar o corpo que percebe o
mundo. O modelo da percepgao também é usado para pensar a histéria. Se o corpo
percebe sempre em perspectiva, é esse mesmo corpo que percebe os fatos histéricos em
perspectiva. Seja como espetaculo ou como agdo, a historia é sempre marcada por
diferentes horizontes. A histéria nio é o puro desenvolvimento necessario da ideia de
liberdade, seguindo os passos de um sentido propriamente hegeliano. Nao existe liberdade
sem lutas e tensGes politicas.

Weber e Marx sao vistos por Merleau-Ponty como mestres que nos poem a pensar.
Se eles forem considerados como receitas para nos conduzirem nas lutas politicas, cairemos
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no atoleiro das idealizagdes. Precisamos lé-los como classicos que nos lacam luz sobre
nosso tempo. Por meio deles Merleau-Ponty nos aponta para uma aventura da dialética que
nos leva para um todo imperfeito e inacabado. Merleau-Ponty (1991) propde uma hiper-
dialética, que consiste em considerar a historia uma unidade aberta. A historia, que estd em
constante devir, se desenrola de forma conturbada sem possuir uma significagdo univoca e
desprovida de nossa experiéncia do mundo vivida. E partir dessa compreensio que
Merleau-Ponty (1991) elabora a nogiao de uma dialética sem sintese. A dialética nao ¢é
considerada pelo filésofo apenas como a relagio contraditoria e inseparavel entre dois
pensamentos. Ela é a relagao de tensio entre uma forma de existir que se dirige para uma
outra por meio de um vinculo que nunca deixa de ser um elo tensionado.

Merleau-Ponty esta convencido de que nao existe verdade ultima e absoluta no
cenario da histéria e da politica. Podemos falar aqui de verdades que constroem sentidos.
Elas precisam ser constantemente interpretadas e reinterpretadas. Sempre percebemos o
mundo em perspectiva. F dessa experiéncia que Merleau-Ponty vai buscar inspiracio para
falar da histéria e da politica. Desse modo, é em vao buscar estabelecer uma sintese num
movimento em que a propria historia e a politica se fazem sobre a base de uma tensio sem
fim. Mas por que razao Marx insiste numa sociedade sem classes? Seria essa realizagdo um
horizonte permanente para se buscar efetivar uma sociedade que é apenas a realizacdo de
um futuro que nunca se alcanga? Teria essa realidade uma natureza utdpica?

Pelos caminhos do Manifesto, o proletariado tem uma missao histérica de negar
absolutamente a divisdo e a opressiao entre as classes. O advento de uma sociedade sem
classes é o que se espera. Ha uma luta que se instaura por esta classe no confronto com seu
adversario, que é a classe burguesa. Mesmo que tenhamos subdivisoes internas entre essas
duas classes extremadas, o fato é que temos lutas politicas que buscam a superagiao da
exploragiao. Merleau-Ponty compreende que a consciéncia de classe ndo é apenas um
estado da alma ou um conhecimento. Ela é fruto de uma praxis. Somente uma elaboraciao
tedrica nao consegue dar conta de a toda forga revolucionaria que visa a mudanga. A praxis
nao esta sujeita ao postulado de uma consciéncia puramente tedrica. Ela exige que os
humanos falem de sua vida concreta de opressao. A fala é um principio ordenador que
permite construgoes conscientes de que a vida esta sendo explorada. As falas entre os
trabalhadores permitem o intercambio de sofrimentos comuns. A praxis possibilita, por
meio da fala, colocar os trabalhadores na condi¢ao de comunidade de comunicacao. Trocas
de experiéncias de vidas podem ordenar o sentido da ligagio de uma vida comum entre o
proletariado.

A comunicagdo permite o compartilhamento e a troca de aspectos percebidos da
histéria em diferentes contextos politicos. Assim, o Partido, no sentido comunista, nasce
com a fungao de congregar essa comunicagao. Mas, nem por isso perde-se a possibilidade
de cair no dogmatismo. O espaco de comunica¢ao pode ser apenas o lugar de se centralizar
poder e inviabilizar o intercambio de visdes. A fala precisa circular. Pela fala, a verdade
ganha forca de expressiao, elemento tao importante quando ela toma a forma de uma
realizacdo historica.

A verdade contida no Manifesto nao é uma verdade de conhecimento proposicional
que visa estabelecer uma correspondéncia entre o dito e a realidade factual. Estamos nos
referindo a uma verdade que precisa ser construida historicamente. Uma sociedade sem
classes ndo esta pronta. A politica revolucionaria precisa ser inventada. Mas como fazer o
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proletariado estar convencido de sua missao histérica? Quem se dispoe a dar um passo no
esconhecidors uturo por construir sera um dia realizados
d hecidor O fut r trut di lizado?

A constru¢do do por vir exige uma mobilizagdio em direcdo da esperanca. Ernst
Bloch (2005) fala da necessidade de uma mola-mestre que servird como um principio guia
para nosso agir. Esse principio é a esperanca como forca de resisténcia que faz o ser
humano acreditar que ¢é possivel construir algo novo. Ele nos faz manter o desejo de
metamorfosear. Somos situados no aqui e agora, mas também somos abertura para o por
Vif.

Merleau-Ponty propoe uma visao da histéria como aberta e inacabada. Precisamos
reconhecer que somos corpos situados no mundo que temos varias experiéncias de modos
de vida. Precisamos prosear. Falar de nossas certezas, duvidas, conquistas e angustias. Nao
temos mapas seguros que possam nos guiar. Temos apenas algumas rotas que podem nos
ajudar a construir. Temos apenas referéncias para manter acesa a chama da esperanca de se
ter dias melhores.

O Manifesto pode ser visto como um legado, apontando um horizonte ou uma
alternativa para superar a exploragdo entre os humanos. Todavia, esse legado nio ¢ o unico.
Havera sempre um conflito de ideias, opinides, estilos de vida, prosas. Merleau-Ponty
(1968) diz que a violéncia é nosso destino enquanto estamos encarnados. Nao temos como
escapar dela. Podemos escolher formas de violéncia, mas nao podemos decidir viver sem
nenhuma forma de violéncia. Nio foi o liberalismo e nem tampouco os comunistas que a
inventaram. Ela se imp&e na histéria. Basta ver suas imagens registradas nas diferentes
historias dos seres humanos.

Reconhecer que a dialética é sem sintese na medida em que ndo é possivel se livrar
da tensdo entre as diferentes prosas liberais e comunistas significa estarmos atentos para
que uma dessas facetas nao assuma a postura totalitarista e opressora. Hannah Aredt (1989)
ja nos alertou sobre esse perigo. Nem mesmo uma paz provisoria elimina as divergéncias
politicas. Os valores da justica, liberdade, solidariedade, democracia, didlogo e respeito
estdo sempre ameagados no embate de fazer prevalecer uma determinada forma de ver o
mundo. Chegamos ao impasse de ter que admitir que niao se instaura um governo sem
violéncia.

A questio é: usar a violéncia com que proposito? Haveria uma violéncia
revolucionaria em prol do bem comum? Os seres humanos sio capazes de prosear
insistentemente para instaurar um governo fruto do didlogo? Niao podemos esquecer o
passado e ver que ja experimentamos governos tiramos e opressores. Mas todos eles foram
tentativas de fazer a histéria se fazer historia de maneira concreta em nossas vidas.

Retomo aqui perguntas que ja realizei: “Haveria um modelo republicano mais
justo? O homem somente se torna mais humano num ethos republicano? Que republica
queremos? E possivel uma repuablica cosmopolita? E possivel instituir ou manter uma
republica sem fazer uso da violéncia?” (CAMINHA, 2008).

O apelo de Merleau-Ponty para se pensar a histéria por meio de uma dialética sem
sintese ¢ movida pela necessidade de se historicizar os valores politicos. Nao da para fazer
uma filosofia politica no sentido de criar conceitos sem considera-los no palco das lutas
politicas travadas historicamente. Quem deseja uma sociedade mais livre e justa? Eu,
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particularmente, desejo. Mas sei que essa sociedade ¢ uma construgdo utdpica e historica.
Por essa razao, ela advém de lutas politicas firmadas nos mais diferentes estilos. Mas
também ela precisa ser preservada no campo da esperanga humana. Acredito na dinamica
da fala e dos sonhos. Sou um defensor de se falar e sonhar. Decisdes devem ser tomadas
nos intersticios de falas de contra falas. Ndo se constréi uma racionalidade sem que sejam
considerados os entendimentos particulares e a constru¢ao de uma totalidade racional.

Grupos, ligas, partidos, associacbes podem ter em mente projetos para mudar a
sociedade. Isso ¢ legitimo. Penso que no aniversario de 200 anos de Karl Marx e de 170
anos do Manifesto Comunista temos algo a comemorar: a esperanca de querer mudar a
sociedade. Mas nao consigo ver comemoragao se esse documento estimula o totalitarismo
e ameaga a democracia. Defender a democracia parece ainda ser um caminho possivel para
sermos mais humanos. Ela é a possibilidade de impedir a violéncia em nome de projetos
absurdos que ameacem a liberdade e a justica. Todavia, essa convic¢ao nido me tranquiliza,
pois sei que o mundo da politica é feito no conflito que nunca se dissolve. Havera sempre
antinomias. Havera sempre o paradoxo. Isso ¢ tipico da vida humana em sociedade.

Nao sou um militante de partido. Sou um professor universitario que confia na
ciencia. Mas reconhe¢o que o entendimento ndo ¢ feito apenas de zonas esclarecidas.
Existem pontos sombrios. E por essa razao que aposto na dialética sem sintese de Metleau-
Ponty para nos apontar o horizonte da prosa. Mas o que fazer com os que se fecham em
suas certezas e nao se dispdem a conversar? Nem s6 de convic¢ao vive o ser humano, mas
de aporias. Precisamos cuidar de nossas divergéncias. Acredito que isso seja possivel por
meio da fala. Temos um desafio pela frente: as falas acontecem hoje, sobretudo, de maneira
fluida, muitas vezes sem fundamentos e com elaboragées irresponsaveis, pelas redes sociais
da internet. O nosso mundo nao ¢ apenas fisico, social, cultural, psicolégico, mas é também
digital. No mundo das redes digitais parece haver falas, mas com pouquissimos dialogos.
Como considerar a dialética sem sintese para pensar a historia e politica no contexto das
midias digitais? Esse é um tema para outras discussoes.
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Resumo: O artigo aborda de forma introdutéria aspectos da vida e obra de Karl
Marx. Apresenta uma investigagao historico-critica do percurso intelectual e
politico de formagao do pensamento marxiano, a partir da exposi¢ao de suas
obras. Demonstramos os fundamentos filoséficos e politicos em sua obra e
levantamos alguns elementos criticos para o debate contemporaneo.

Palavras-chave: Karl Marx. Pensamento marxiano. Vida. Obra.

Abstract: The article discusses introductory form aspects of the life and work of
Karl Marx. Features a historical-critical investigation of the intellectual and
political journey of formation of Marian thought, from the exhibition of his
works. We demonstrate the philosophical foundations and politicians in your
work and we raised some critical elements for the contemporary debate.
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INTRODUCAO

Tratar do marxismo ¢ algo que diz respeito a uma discussao polémica e sempre
atual no sentido do resgate ou no do repensar criticamente seus fundamentos. Manter
sempre viva uma teoria e honrar seus pensadores consiste em atualizar e enfatizar seu
debate. E tratar da obra e vida do “corifeu da filosofia da prixis,” como dizia Antonio
Gramsci, ¢ revisitar seus caminhos e desafios na constitui¢ao dos seus fundamentos.

Observando seu percurso histérico e situando suas obras cronologicamente
podemos aproximar o publico leitor dos momentos significativos do pensamento e vida em
analise. No artigo buscamos expor aspectos importantes da vida e obra do filésofo Karl
Marx. Também apresentamos alguns contrapontos reflexivos sobre elementos criticos em
suas obras. Atualmente muitas pesquisas e teorias surgem sobre a crise dos paradigmas
filosoficos da tradicdo filosofica. Para muitos criticos, o marxismo, enquanto teotia,
encontra questoes desafiadoras perante a realidade presente, a ponto de encarar os limites
dos seus postulados e perceber a faléncia de alguns de seus modelos de explicacio da
realidade. Porém, esta condicao de crise da teoria potencializa o debate e provoca seus
estudiosos a repensarem a realidade e seus préprios fundamentos.

Mas, o marxismo nao se encontra em uma situa¢do particular neste cenario pos-
moderno da atualidade. As crises rondam todos os sistemas de pensamento referenciados
pelas construgoes filosoficas erigidas sobre os pilares do racionalismo. O pensamento
marxiano, embora proponha uma politica revolucionaria da praxis, se envereda na tradicao
filosofica para resgatar os postulados da racionalidade na constru¢ao de uma teoria que se
proponha enquanto ciéncia.

O tema da prixis sera, para Marx, o ponto de encontro das tradi¢es
racionalista e empirista. O conhecimento, na perspectiva marxiana, esta
ligado ao fazer ou a relacio fundamental do homem com a natureza, que
se exprime no ato de produzir. E é justamente enquanto ser produtor
que o homem ¢ também ser cognoscente. Conceber o homem enquanto
ser produtor implicava, para Marx, um recurso a tradi¢do racionalista

(VAZ, 1987, p. 166).

E o marxismo como, uma teoria cientifica da histéria, de acordo com seus
fundadores, ndo poderia escapar aos tempos criticos e corrosivos da pés-modernidade. B
inegavel que o pensamento contemporineo passa por profundas crises e que, s6 uma
analise mais profunda, complexa e detalhada poderia problematizar filosoficamente os
aspectos dessas crises, o que nao é o proposito deste trabalho.
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Com a ousadia do pensar filoséfico, o presente artigo apresenta as obras e alguns
detalhes do pensamento marxiano!, o que configura apenas as obras de Karl Marx e
podemos incluir também as obras de Friedrich Engels.

No sentido da exposi¢ao histérica das ideias de Karl Marx, que vao além dele, é
importante ressaltar, para um claro entendimento comunicacional, que nio comungamos
com a ideia de se criar um fosso conceitual entre teoria marxiana e teoria marxista. Nem
muito menos podemos concordar com uma “cesura epistemologica”(ALTHUSSER, 1977)
nas obras de Karl Marx, criando uma ruptura entre o jovem e o velho Marx.

Dentre os historiadores alguns definem o pensamento marxiano como sendo o
conjunto das elabora¢ées de Marx e Engels (ou, para outros, s6 de Marx). E para o
pensamento marxista apresentam o conceito que a define como a somatoria das ideias de
Marx e Engels com interpretagdes e contribui¢oes de outros marxistas (Lenin, Stalin, Rosa
Luxemburgo, Lukdcs, Gramsci, Althusser, etc.). Mas, é importante evidenciar que estas
denominagdes sao contra até mesmo a intencao de Marx ao utiliza-las. Quanto a sua
produgao intelectual, Marx “sempre se recusou a classifica-la como ‘marxismo’, a ponto de
afirmar claramente: ‘tudo que sei é que nio sou marxista.’”’(TRAGTENBERG, 1987, p.
195). O termo marxismo surgiu de forma pejorativa nos radicais debates com os
anarquistas liderados por Bakunin, quando estes queriam ironicamente atribuir a Marx o
controle, monopdlio e o poder autoritario sobre as ideias do grupo de militantes ao qual
Marx fazia parte.

A origem do conceito ‘marxismo’ pode ser encontrada nos calorosos
debates entre os adeptos de Bakunin e Marx, onde os discipulos daquele

nao se cansavam no ardor da polémica em alcunharem seus opositores
como ‘marxistas’ ou adeptos do ‘marxismo”™ (TRAGTENBERG, 1987,
p. 195).

Entretanto, existem as nuances de perspectivas no pensamento de cada um deles,
mas nao apenas variagdes manifestas na forma de aplicacao dos postulados legados pelos
“corifeus” (fundadores) do marxismo. Podemos conjecturar que na perspectiva da
formacio do marxismo entendemos que entre Marx e Lénin, Stalin, Trotsky, Mao,
Plekhanov, e demais marxistas, ndo existem grandes barreiras que os separem, mas,
somente diferencas estratégicas de manuseio da teoria. Destarte, até o socialismo real
representa e representou um tipo de exercicio pratico desta teoria. Mas, ¢ claro que
poderfamos ter visto ou poderemos ver na histéria, outras formas de socialismo inspiradas
nas ideias marxistas.

O mais importante objetivo do artigo, ao expor a vida e obra de Marx, ¢ o de
convidar os leitores ao revisitar a teoria marxiana, para buscar seus elos de continuidade
e/ou rupturas com relacio ao marxismo dos seus seguidores, para enfrentar seus desafios
criticos no presente e propor atualizagdes revolucionarias de suas ideias.

1O termo marxiano foi adotado pelo grande filésofo marxista Chasin (1987), designando como sendo o
pensamento contido apenas nas obras de Marx e Engels. J4 o pensamento marxista setia a somatoria das
contribuicées dos diversos seguidores das ideias dos iniciadores.

2 Extraido da Carta de Engels ao Jornal Sozialdemokrat de 7.9.1890 (TRAGTENBERG, 1987, p. 195).
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EXPOSICAO HISTORICA DO PENSAMENTO MARXIANO: VIDA E OBRA

Em 5 de maio de 1818, em Trier (Treves), na Renania, antiga cidade da Prussia,
nasceu o pensador Karl Heinrich Marx. O seu pai Hirschel, advogado israclita e
conselheiro de justi¢a, se converteu em 1824 ao protestantismo, batizando-se com o novo
nome de Heinrich. Enriqueta Presburg, descendente de rabinos, era sua mae3.

Apés terminar o liceu de Treves, Marx entrou para a universidade de Bonn em
1835 e no ano seguinte foi para Berlim cursar Direito. No entanto, nao teve bons
rendimentos nos estudos; descobrindo a vida boémia, se dedicou a escrever diversos
poemas, bem como versos apaixonados a sua amiga de infancia, Jenny Von Westphalen,
com quem se casou mais tarde (1843). Era uma jovem de rara beleza, oriunda de uma
familia aristocratica reacionaria da Prussia, que mesmo assim soube enfrentar duramente a
vida sofrida de casada, chegando a momentos de falta de alimentacdo para os seis filhos
dos quais apenas trés chegaram a fase adulta.

Foi durante sua estada em Berlim (1837-1841) que Marx teve contato com a
filosofia de Hegel*; afastando-se cada vez mais do Direito, se aproximou dos estudos de
Histéria e Filosofia.

Nesta época os hegelianos se dividiam em: hegelianos de direita e os chamados
hegelianos de esquerda. Os primeiros enfatizavam fielmente do pensamento de Hegel, os
seus aspectos mais conservadores. Ja os segundos, extrafam da filosofia de Hegel
conclusdes radicais, politicas e revolucionarias, para demonstrarem a necessidade da
transformacgao burguesa da Alemanha e colocavam o homem como o sujeito ativo na
histéria. Estas ideias da esquerda hegeliana eram partilhadas por David Strauss, Bruno,
Egbert ¢ Edgard Bauer, Max Stirner e, durante certo tempo, por Ludwig Feuerbach, assim
como por Marx e Engels. Esta fase na vida de Marx, que ficou caracterizada como o
petiodo do “jovem Marx™, teve seu marco inicial na sua tese de doutoramento sobte a

3 Podemos observar que a religido judaica dos pais influenciou, em alguns aspectos, a formagio tedrica do
filho, como influenciou muitas elabora¢oes na filosofia da histéria dos modernos e contemporineos,
sobretudo nos aspectos teleolégicos que secularizam os motivos escatolégicos da tradigdo hebraico-crista.
Vide: .OWITH, 1956).

4 As influéncias hegelianas se iniciaram com as aulas do seu professor de Direito, Eduardo Gans, durante o
primeiro periodo escolar. Gans era um judeu batizado, um hegeliano liberal que enfatizava nas suas aulas, os
aspectos libertadores na visdo racional de evolucio da histéria em Hegel. Pela primeira vez, Marx, revela sua
adesdo inicial ao hegelianismo, escrevendo um dialogo intitulado “Cleantes, ou o ponto de partida e progresso
necessario da filosofia”, formando a partir dai um grupo de estudos sobre Hegel. Mas, antes dessa influéncia,
Marx, namorou algum tempo com a filosofia de Kant, Fichte e até Schelling. Maiores informagdes in:
(McLELLAN, 1990. pp. 37-45).

5 Neste trabalho nido aceitamos a divisdo do pensamento de Marx, feita por Althusser em seu “Pour Marx”,
que defende a existéncia de uma “cesura epistemolégica” completa entre escritos de juventude de Marx (1840
a 1845) e os chamados escritos da maturidade (1845 a 1883). A nog¢do da cesura evidencia implicitamente o
apego de Althusser ao positivismo (como exemplo ver elogio a Auguste Comte, feito no mesmo livro citado,
na pagina 16) quando diz que o jovem Marx foi idedlogo e com seus textos da maturidade passou para uma
visao cientificamente pura, nao ideolégica. Sobre a defesa da existéncia da cesura (corte) no pensamento de
Karl Marx, consultar Althusser (1977), sobretudo no Prefacio e no Capitulo “Sobre o jovens Marx”.
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Filosofia de Epicuro em comparagio com a Filosofia de Democrito, concluindo o
Doutorado em 1841.

Neste mesmo periodo, em fungdo das perseguicdes politicas que obrigaram o
afastamento dos jovens hegelianos de esquerda da vida universitaria, Marx abandonou o
projeto de ensinar na universidade.

Com a Esséncia do Cristianismo (1841) e os Principios da Filosofia do Futuro (1843),
escritos por Ludwig Feuerbach, Marx e Engels tornaram-se auténticos feuerbachianos.
Evidenciando a tendéncia em contraposi¢ao aos pressupostos teoldgicos das obras de
Hegel, advogando, assim, o materialismo e a negagao do Deus como criador e colocando-o
como mero reflexo do homem em suas qualidades superiores. Nesta fase, Marx nao poupa
elogios a ele, a ponto de dizer que, “Fewerbach é o unico que tem para com a dialética
hegeliana um comportamento sério, critico, € [0 tnico] que fez verdadeiras descobertas nesse
dominio, [ele ¢] em geral o verdadeiro triunfador (Uberwinder) da velha filosofia.” (MARX,
2008, p. 117).

A partir de 1842, em Colonia (Alemanha), Marx atua com afinco nos trabalhos do
jornal de oposicao, Gazeta Renana, chegando a ser redator-chefe até o seu fechamento pela
censura politica do governo prussiano em 1843.

Se enveredando cada vez mais nos problemas sociais e politicos Marx se interessava
decididamente por apontar alternativas ou pesquisa-las.

O governo da Prussia amplia as perseguicoes e cerceava crescentemente a liberdade
dos pensadores da esquerda hegeliana, levando Marx a transferir-se para a Franga, onde,
em Paris, com a colaboracao de outros jovens hegelianos principalmente com Arnold
Rudge (1802 - 1880), publicava a revista: Anazs Franco-Alemaes, no intuito de divulgar seus
pensamentos. Porém, por causa das dificuldades da clandestinidade, que dificultava sua
divulgacao na Alemanha e também por divergéncias com Rudge, se limitaram apenas a
uma publicacio em fevereiro de 1844; publicacdo esta, que contava com um artigo de
critica a economia politica escrito por Engels, o qual interessou e incentivou Marx a estudar
profundamente a economia marcando uma virada no seu pensamento e o come¢o de uma
grande amizade entre eles (Marx e Engels).

O manuscrito Critica a Filosofia do Direito de Hegel’, escrito em 1843, foi uma das
contribuicbes de Marx para os Awais Franco-Alemaes; bem como, a obra sobre “A questao
Judaica”. Para Engels, o conjunto destas duas obras representou inicio de seus escritos
socialistas (ENGELS, 1987). Os dois trabalhos sao substanciados com muita, ou quase
toda, terminologia e problematica feuerbchiana.?

¢ A partir do contato com as obras de Feuerbach, Engels, comentando-as mais tarde dizia que, “nés (quer
dizer os hegelianos de esquerda, incluindo Marx) nos tornamos imediatamente feurbachianos.” (LENIN,
1985. p.10).

7 Marx nao fez, como pretendia, uma analise critica de toda a Filosofia do Direito de Hegel, se atendo nesta
obra apenas a tdltima parte referente ao Estado em Hegel; e a critica ficou como uma introdugio. Ver:
(McLELLAN, 1990. pp.82-3).

8 Segundo Althusser, “artigos como A Questio Judaica ou a Critica do Estado de Hegel, ndo sio inteligiveis sendo
no contexto da problematica feuerbchiana.” S3o textos onde Marx utiliza varias terminologias de Feuerbach
tais como: a alienagdo, o homem genérico, o homem total, a conversao sujeito-atributo, etc.. Outro exemplo é
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Também registra a tomada de posi¢ao de Marx para a vanguarda do pensamento
feuerbachiano, ao utilizar a sua teoria da alienagao referente a “natureza humana” para a
politica e para a atividade concreta dos homens, fazendo uma critica pratica, procurando
penetrar nas massas com uma intervengao politica que visava a conversao das mesmas em
uma forea social, capaz de mudar a sociedade. E a adesio de Marx a luta pelo projeto, mais
tarde denominando de comunismo (ALTHUSSER, 1979, p. 139). Dava-se primazia ao
combate ao Estado alemio opressor e, por fim, a todo tipo de particularismos e
fragmentagao de classes, como forma de obter a realizacdo do “homem ser genérico e
comunitario”. Pela primeira vez Marx proclamava a luta de classes como motor da historia
e o proletariado enquanto sujeito revolucionario.

Durante o periodo de julho e agosto de 1844, Marx escreveu volumosas notas
sobre economia classica, comunismo e sobre Hegel. Conhecidos como “Manuscritos
Econdmicos Filosdficos” ou “Manuscritos de 18447, ou mesmo ‘“Manuscritos de Paris”. Estes
documentos (integralmente publicados sé depois da segunda década do século XX,
precisamente em 1932) foram consagrados para alguns como sua obra isolada mais
importante. Estes Manuscritos edificam a pedra angular da filosofia da histéria marxista,
com nitida influéncia de Hegel, quanto a um sentido 16gico da histéria, que para Marx teria
um fim escatolégico no comunismo “o reencontro do homem com sua esséncia” (MARX,
2008, p. 105).

Os Manuscritos de 44 representam as nog¢des fundamentais de economia a serem
continuadas e aprofundadas mais tarde nos Grundrisse ¢ em O Capitall® Para Althusser,
dentre outros temas, “os Manuscritos sao o produto do encontro de Marx com a
Economia Politica” (ALTHUSSER, 1979, p. 136) e ¢ isto que eles trazem de novo em
relagdo aos escritos anteriores, além de uma abordagem introdutéria sobre a ontologia
marxiana.

Dos Manuscritos, quatro sobreviveram, embora de forma incompleta. No primeiro,
composto por vinte e sete paginas, consiste de textos fragmentados sobre economistas
classicos (Say, Skarbek, Smith, Ricardo, etc.) sobre salario, lucro e renda, e notas de Marx
sobre o trabalho alienado. O segundo, composto por quatro paginas, ¢ uma pequena
analise da relacdao capital-trabalho. Ja o terceiro, mais polémico e fundamental, contém
quarenta e cinco paginas e compreende uma discussao sobre propriedade privada, trabalho
e comunismo, critica da dialética de Hegel uma se¢ao sobre o dinheiro. O quarto e tltimo
manuscrito, de apenas quatro paginas ¢ uma analise as vezes obscura da Fenomenologia do
Espirito, de Hegel, e se detém mais no capitulo final da mesma (Saber Absoluto).

Nestes manuscritos “aparecem juntos pela primeira vez, embora ainda nao unidos,
o que Engels descreveu como sendo os trés elementos constituintes do pensamento de
Marx — filosofia idealista alema, socialismo francés e economia inglesa” (McLELLAN,
1990, p. 143). Dai a importancia da sua leitura para a compreensao do pensamento
marxiano.

a célebre frase da critica a Filosofia do Direito de Hegel: ‘Ser radical é atacar o problema em suas raizes. Para
o homem, porém, a raiz é o préprio homem.” Sobre isto ver: (ALTHUSSER, 1979, pp. 35 ¢ 46 a 57).

% Esta influéncia hegeliana permaneceu sempre presente nas obras marxianas.

10 Demonstrando, com isto, a continuidade do pensamento de Marx, da juventude até a fase adulta. Algo nido
aceitavel por Althusser (1979), que defende a existéncia de uma “cesura epistemolégica” no pensamento de
Kar]l Marx.
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Também em 1844, nos seus ultimos meses em Paris, Marx, em parceria com
Engels, escreveu a Sagrada Familia, cujo subtitulo é Critica de Uma Critica Critica”. Eles
fizeram uma analise das consequéncias politicas do neo-hegelianismo. Uma critica
veemente a Bruno, Edgard e Egbert Bauer (por serem irmaos, veio daf o ironico titulo de
Sagrada Familia), que assumiam uma politica tida como elitista, pelos autores, pois eles (0s
irmaos) enfatizavam o papel das elites intelectuais nas mudancas sociais e desprivilegiavam
o papel dos trabalhadores. Sobre isto, vejamos a citagao abaixo:

Em lugar do isolamento do espirito diante das massas, Marx e Engels
preconizavam um amplo entrosamento da teoria com os proletarios,
pois, diziam, nada é mais ridiculo do que uma ideia isolada de interesses
concretos (GIANNOTTI, 1978, p. XIV).

Marcou-se, assim, uma ruptura com a esquerda hegeliana!l. Definitivamente nio foi
uma das grandes obras de Marx. Nela o autor faz amplo uso de sua forma radicalmente
critica de desmontar o discurso do oponente; perfil muito caracteristico e presente em
grande parte de sua obra e nos embates politicos contra seus opositores. Segundo o
historiador do marxismo, David MacLellan, Marx incorreu em muitas atitudes erroneas,
pois, “muitos dos ataques de Marx consistiram em deturpagoes sofismaticas e deliberadas
que distorciam os artigos de seus opositores, raiando ao absurdo (...) Havia pouca coisa,
realmente, de interesse permanente” (McLELLAN;, 1990, p. 149). Mas, podemos entender
que, em Marx, o método da ironia maiéutica socratica torna-se presente para que possa
fazer “arder como chicote” as criticas radicalmente dialéticas sobre a pele e consciéncia dos
seus interlocutores.

A 2 de fevereiro de 1845, Marx, a exemplo de outros jovens hegelianos, ¢é
literalmente expulso da Franca por questdes politicas, e parte para viver em Bruxelas na
Bélgica, por alguns tempos.

As onze “Teses Sobre Feuerbach” escritas em 1845, nasceram com forte disposi¢ao de
romper com toda a problematica feuerbachiana, que orientava Marx até entao. Estas Teses
constituiram a pedra angular da centralizacgdo do pensamento marxiano a uma visio
empirica (materialista) da historia, apesar de ter havido fragmentos da mesma nos
manuscritos anteriores. Também representou o esbogo para a elaboragdo da obra,
considerada por muitos como a mais importante de Marx “A Ideologia Alema”.

A “Ideologia Alemd’ quando foi escrita por Marx e Engels em 1846, teve a0 mesmo
tempo duas preocupagoes. A primeira era de ordem negativa, que foi a de polemizar e
combater a filosofia alema e o socialismo alemao de alguns tedricos. A outra preocupacio
visava criar positivamente as barreiras precedentes da interpretacio materialista da historia,
conforme o préprio Marx escreve em uma carta explicativa a seu amigo Leske.
(McLELLAN, 1990, p. 158).

A ruptura é em relagdo a organiza¢do ¢ a forma de abordagem do real, mas, nio efetivamente com a
problematica filoséfica hegeliana.
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A primeira parte consiste em uma critica, inacabada, a Feuerbach e a outros jovens
hegelianos. Também discorrera sobre a divisao do trabalho, sobre o comunismo e realiza
uma critica, em longa se¢dao, a Max Stirner, devido a uma obra deste, intitulada: “O Ego ¢ 0
Seu Proprio.”

A segunda parte consiste em uma critica ao socialismo alemdo utdpico
manifestando a atualidade do assunto em sua forma mais proxima, diferentemente de
outros temas ao longo de “Ideologia Alema”. Nesta obra, foi consagrado uma inversio do
pensamento hegeliano. Marx e Engels declaram nesta obra, que “nao é a consciéncia que
determina o vida ¢ a vida que determina a consciéncia” (MARX; ENGELS, 1984, p. 23);
enfatizando, assim, o primado da anterioridade da matéria, consagrando um dos mais
importantes pressupostos da filosofia marxiana. A Ideologia Alema, apesar das varias
tentativas frustradas de publica¢do, nao foi publicada na época, o que tornou possivel
apenas em 1932; ficando um longo tempo submetida “a critica roedora dos ratos”
conforme relatou mais tarde os seus proprios autores.

Em 1847, como resposta ao livro de Proudhon “Sistema das Contradigoes Econdmicas”,
que tinha o subtitulo “4 Filosofia da Miséria”, Marx escreveu “A Miséria da Filosofia”. Critica
que iniciaria um debate bastante aspero entre os dois teéricos. Em primeiro momento
Marx tratou da teoria do valor e depois implementou um ataque ao método de Proudhon,
terminando com uma andlise sobre 0 movimento da classe operaria.

A partir do estabelecimento do Comité de Correspondéncia Comunista,'? Marx e
Engels conseguiram propagar os ideais socialistas e efetivar contatos e informagdes entre
os socialistas espalhados por toda a Europa. Juntou-se a eficicia do Comité com a
organiza¢ao da Liga dos Justos (sociedade secreta de socialistas alemaes) e formou-se a Liga
dos Comunistas em Londres, por ser esta a colonia de maior numero de operarios alemaes.

No término do segundo congresso da liga, realizado em 1847, Marx e Engels
receberam a incumbéncia de redigirem um manifesto de divulgagao das ideias sociais da
Liga. Em meio as comogoes sociais de 1848, surge o “Manifesto do Partido Comunista”
(Manifest Kommunistischen Partei) que, apesar de aparecerem os nomes dos dois, o escrito do
Manifesto foi feito exclusivamente por Karl Marx (McLELLAN, 1990, p. 196). E o préprio
Engels reconhece a autoria quase unica de Marx. Nesse sentido, ele diz que, “sendo o
Manifesto nossa obra comum, considero-me obrigado a declarar que a proposicao
fundamental que forma seu nucleo pertence a Marx” (ENGELS, 1988, p. 50).

O Manifesto do Partido Comunista, expde a nova concepgao do mundo, firmada sobre
os pilares do materialismo, atribui-se ao proletariado o papel de revolucionar a sociedade, e
teoriza sobre a luta de classes e o fantasma do comunismo proposto como futuro
teleolégico da histéria. Propoe ainda a supressao da propriedade privada e apropriacao
social dos meios de producao quebrando o modo inerente a tal sistema. Tece criticas as
formas divergentes de socialismo e conclui propondo aos proletarios uma uniao
internacional. “Proletarios de todos os paises, uni-vos!” (MARX; ENGELS, 1988, p. 99).
Intengao tedrica mais tarde objetivada em acdo experimental com a formagao da I
Internacional Comunista.

12 Mais detalhes sobre a histéria deste comité, consultar: (McLELLAN 1990, pp170 ss
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Quando a revolugao de fevereiro em Paris (1848) se efetivou provocando levantes
em Bruxelas, o governo belga deteve Marx e o expulsou da Bélgica, fazendo-o voltar a
Paris, que também teve de abandonar depois da revolucio de margo, e regressa a
Alemanha para se fixar em Colonia. Foi em Colonia que Marx (juntamente com Engels e
outros colegas) organizou e foi redator-chefe da Nova Gazeta Renana, que funcionou de 01
de junho de 1848 a 19 de maio de 1849, periodo de grande turbuléncia na vida deste
intrigante comunista.!3

Com a vitéria da contrarrevolu¢ao na Alemanha, Marx foi ao tribunal, julgado por
suas atitudes politicas e criticas no jornal sendo absolvido a 9 de fevereiro de 1849, mas foi
expulso da Alemanha. Voltou a Paris por algum tempo e foi novamente expulso. Depois se
instalou definitivamente em Londres, onde viveu até o fim dos seus dias.

Em Londres, Marx aproveita o recesso politico e dedica-se exclusivamente aos seus
estudos econdmicos. Tentou organizar uma revista que divulgasse as ideias socialistas, mas
nao teve muito éxito. Para esta revista (Revwe), Marx escreveu uma série de artigos que
Engels mais tarde republicou sob o titulo: As Jutas de classe na Franca -1848-1850
(McLELLAN, 1990, p. 225), que consistem em relatos sobre a situagdo histérica de revolta
e contra revoltas, vivida pela Franca e Europa consequentemente.

Em 1852 Marx escreveu “O 18 Brumirio de Luis Bonaparte”, onde analisa o golpe de
Estado de Napoleao III, ocorrido no mesmo ano na Franca. Neste mesmo ano, Marx ja
vivia sérias dificuldades financeiras, s6 sobrevivendo gracas ao auxilio de Engels e ao
rendimento do seu contrato com o New York Daily Tribune, durante oito anos escrevendo
pequenos artigos politicos, econémicos e militares.

Entre outubro de 1857 e marco de 1858, Marx escreveu uns manuscritos que
ficaram conhecidos como “Grundrisse’ (‘esbogo’, em alemao). Uma obra que trata de
diversos assuntos, dando-se primazia a economia politica, mas totalmente entremeada de
constantes digressoes sobre temas como: o individuo e a sociedade, a natureza do trabalho,
o tempo livre, natureza da alienacgao, etc. Com esta diversidade o “Grundrisse” passou a ser
um esbog¢o de propor¢oes enormes, “o que Marx apresentou mais tarde a0 mundo em seu
“Capital’, cobtia apenas uma fracio do campo que delimitado no Grundrisse” (McLELLAN,
1990, p. 314)14.

Esta obra do pensamento marxiano, nega definitivamente as pretensoes absurdas
de se constatar uma ruptura radical entre o jovem e o velho Marx, pois o Grundrisse
“continuava os temas centrais dos Manuscritos de 18447 (McLELLAN, 1990, p. 310),
tratando-os de um modo mais sofisticado, embora chegando a reproduzir

quase palavra por palavra das passagens nos Manuscritos sobre a
necessidade humana, sobre o homem como ser especifico, o individuo
como ser social, a ideia da natureza como (num sentido) corpo do

13 Maiores detalhes ver: (ENGELS, 1987, pp.73-5)
14O Grundrisse s6 foi publicado em 1939-41
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homem [...] O Grudrisse é tio ‘hegeliano’ como os “Manuscritos de 1844
(McLELLAN, 1990, p. 324)15.

Grundrisse abriu uma era de muitos trabalhos economicos de Marx, inclusive
prenunciou o nascimento de um novo trabalho teérico: Contribuicao a Critica da Economia
Politica (1859). Esta obra representa uma afirmacao positiva da teoria do valor em Marx,
escrita pela primeira vez de uma forma sistematica, incluindo, também, a teoria do
dinheiro. No prefacio desta contribuicio, Marx torna explicito a sua nogdo sobre o
materialismo historico e evidencia a sua fundamentagdo de filosofia da Historia (pelo
Menos em seus pPressupostos).

Depois de muito tempo de estudos, escritos polémicos, principalmente como um
sobre o senhor Karl Vogt!¢ e sobretudo com dificuldade satde, em setembro de 1867
apareceu o Capital: Critica da Economia Politica, referente ao volume I, tratando do Processo
de Producao Capitalista. Principal obra de Marx, seu magnum opus, onde expde o nucleo
fundamental de suas ideias economico-socialistas; bem como, apresenta aprofundamento a
analise marxiana critica da sociedade capitalista, com seu modo de produgao e suas relagoes
de exploragdo e sua acumulagao.

E uma obra que sem duvida sintetiza muito bem o processo de descaramento das
relagoes capitalistas de produ¢iao, muito deste trabalho teérico é imprescindivel para uma
compreensao da sociedade existente hoje. A dificuldade de sua leitura é muito bem exposta
abaixo:

Nio ¢ facil a leitura dessa obra, que exige do leitor uma
verdadeira ruptura com o senso comum. Arduo ¢ compreender
como os conceitos nao se confirmam no imediato; que a lei do
valor, por exemplo, nio se verifica na superficie dos fenémenos
econdmicos, mas serve de ponto de partida de um tecido de
categorias que, alem de caminhar do abstrato para o concreto, vai
da profundeza das estruturas para a superficie da aparéncia.

(GIANNOTTI, 1978, p. XXII).

O segundo volume de O Capital: sobre a circulagio do capital, s6 veio a tona em
1885, dois anos ap6s a morte de Marx. E o zerceiro volume, que discute o processo de
produgao capitalista em sua totalidade, s6 apareceu quase dez anos mais tarde (1894),
devido ao estado cadtico desta obra deixada para Engels, que a publicou um pouco antes
do IT volume.

15 Assim, sepulta-se a “hegeliano fobia” cega e louca de Althusser (e outros marxistas) quando ele defende a
ruptura (cesura epistemoldgica) entre o jovem e o velho Marx, em obstinada atitude de “cortar”,
simplesmente, um pensamento em dois. Qualquer leitura do “Pour Marx” de Althusser, levaria qualquer um a
compara-lo, metaforicamente, a um exorcista que religiosamente tenta expurgar um demonio do corpo
“puro” de um anjo. Tentativa va frente a uma teoria que se coloca como sistema de pensamento.

16 Polémica que ocupara Marx por dezoito meses, tratando de algo “simplério”, que era a tentativa de provar
o envolvimento de Karl Vogt com o governo de Lufs Bonaparte. Polémica que culminou na publicagio de
um livro intitulado “Herr Vogt” (Londres, 1860). Mais detalhes ver: (McLELLAN, 1990, pp. 332-7).
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Ha um guarto volume, tratando sobre a maior parte historica de O Capital, que levara
o titulo Teorias da Mais-valia, publicado por Kautsky em 1905-10.

Depois de muitos conflitos, Napoleao III, que declarou guerra a Alemanha, nio
teve éxito, cai e assume o poder, um outro governo. Aproveitando da situagao de
instabilidade, o povo parisiense organiza um levante. E com o vazio do poder deixado em
Paris, devido ao avanco da Alemanha, o Comité Central da Guarda Nacional estabeleceu
elei¢oes diretas para formar uma assembléia popular, que em 8 de margo de 1871 tomou o
titulo de Comuna de Paris.

Realizaram-se reformas, por nio ter havido experiéncia e organiza¢ao sistematica, a
Comuna ¢ totalmente esmagada em 27 de maio de 1871 por uma alianga dos dirigentes
franceses com os prussianos. Sio milhares de mortos. Para este levante popular Marx
escreve e publica uma declaragdo com o subtitulo: “A Guerra Civil na Franca” (MARX,
2011), onde expde uma analise da Comuna e dos processos politicos envolvendo-a. Foi um
texto escrito apenas por Marx como a Terceira Mensagem do Conselho da Associagao
Internacional, que relata também a breve historia desta que foi considerada uma das
primeiras experiencias de tomada de poder por parte das classes trabalhadoras. Porém, em
1891, em uma nova edigao, Engels amplia com a inser¢ao das duas primeiras mensagens de
Marx para a Internacional Comunista. Nesta obra, Marx declarava sua simpatia pela
Comuna, porém com algumas criticas restricoes.!”

As criticas aparecem em momentos que analisa os componentes mistos na
composicao do bloco de resisténcia. Muitos sob suspeita de conciliagdo com o inimigo ou
por cometer atos nocivos ao sucesso do movimento revolucionario. Como podemos
perceber nesta obra em analise, Marx, sobre os acontecimentos, relata que havia “uma
coisa um tanto misteriosa nos procedimentos de Thiers: sua negligéncia ao precipitar a
revolucao de Paris.” (MARX, 2011, p. 86). Esta e outras suspeitas colocavam Marx como
espectador das acOes da comuna, com muita empolgacao, mas consciente dos seus limites,
o que resultou em uma derrota dos insurretos.

Tendo a continuagio da guerra se tornando impossivel pelos préprios
termos do armisticio humildemente aceito pelos capitulards, a Assembleia
ndo tinha mais a fazer do que registrar uma paz infame e, para essa
performance especifica, os piores homens da Franga eram [os] melhores

(MARX, 2011, p. 96).

A guerra civil foi marcada por atropelos, capitulagoes e traicoes por parte de alguns
“demagogos” dentre alguns insurgentes de Paris instalados no Governo de Defesa, fatores
que contribuiram para a derrota da insurrei¢ao. Os revoltosos de Paris enfrentavam o pior
inimigo da luta revolucionaria: traidores entre os aliados. E “as tentativas dos trabalhadores
de Paris — em 5 de outubro, 31 de outubro etc. — de suplantar esses traidores pela Comuna
foram esmagadas como conspiragdes com os prussianos.” (MARX, 2011, p. 84). Com

17“A Guerra Civil na Franca é somente uma interpretagdo da Comuna: havia intepretagdes proudhonistas,
blanquistas e anarquistas que eram tdo justificaveis como a de Marx, na medida em que suas visbes eram
igualmente reveladoras da Comuna” (McLELLAN, 1990, p. 425).
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todas essas questoes criticas, como Marx bem relatou, a Comuna de Paris foi uma tentativa
de “assalto aos céus”. Com o fim da Comuna houve persegui¢cdes por toda a Europa e o
sonho da revolugao européia fora definitivamente varrido dos olhos dos comunistas da
Internacional.

E importante ressaltar um aspecto politico de certa relevancia na vida de Marx, a
fundacdo e organizacgdo da Associagao Internacional dos Trabalhadores ou
(conhecidamente mais tarde) a I Internacional Comunista. Surgiu inicialmente dos
acontecimentos em torno da “Insurrei¢ao polonesa de 1863” (McLELLAN, 1990, p. 385),
que motivou a elaboracio de uma mensagem (apés um comicio em Londres sobre a
questdo polonesa) propondo a sua fundagdo. Em um primeiro encontro no dia 28 de
setembro de 1864 a Internacional veio a luz da vida. Uma vida marcada por algumas
conquistas, mas ferida por muitas intrigas e controvérsias.

A Internacional experimentou épocas de prosperos crescimentos com a guerra
franco-prussiana e aumento das greves gerado pela crise economica de 1866-7; porém,
melancolicamente declinou do seu auge e sofreu alguns atropelos no periodo da Comuna
de Paris. Tropegou outras vezes mais, nas barbas da intolerancia interna, ao expulsar
membros, dentre eles Bakunin: mesmo sendo “totalmente falso supor que Bakunin
realmente organizou oposi¢ao dentro da internacional” (McLELLAN,1990, p. 408-9). Os
dirigentes da Internacional Comunista ainda tentaram salva-la, pelo menos paliativamente,
transferindo a sede do seu Conselho para Nova York (decisao do Congresso de Haia de
1872) e foi definitivamente a lona em 1876, deixando o movimento internacional dos
operarios e intelectuais comunistas sem uma unidade e organiza¢cao mundial.

A morte da I Internacional anunciou a abertura de uma nova fase para o
movimento operario de varios paises europeus. Na Alemanha havia somente dois partidos
(o partido Lassalleano e o de Eisenach); o momento de crise inaugurado na Europa, levou
os dois a buscarem uma unificagao. Para isso, articularam um programa unido e em 1875,
em Gotha (pequena cidade na Alemanha Central) celebraram a unificagao. Marx e Engels
nao participaram desse processo. Nao gostaram do Programa, o que levou Marx a escrever
um manuscrito conhecido como “Critica do Programa de Gotha” (publicado somente em
1891). Neste manuscrito Marx discorre criticamente sobre distribuicdo, trabalho,
socialismo, comunismo, Estado, etc. Nesta obra Marx deixa claro sua ideia acerca da
transicdo para o comunismo: devera ser por meio das lutas revolucionarias, estabelecendo
uma “ditadura do proletariado”. Descartando, com isso, os novos métodos de reformas
sociais e de luta pelas liberdades democraticas apresentadas pelo programa efetivado em
Gotha. E o reconhecimento politico do caminho de ruptura violenta pela revolucio social;
caminho muitas vezes invocado e hipostasiado como necessario, nas analises histéricas
marxianas (Manifesto, Ideologia Alema, etc.). Marx e Engels proclamam que os comunistas
“declaram abertamente que seus objetivos s6 podem ser alcancados com a derrubada
violenta de toda a ordem social até aqui existente.” (MARX; ENGELS, 1988, p. 99). E o
negar da primazia das modernas atitudes de disputa hegemonica, s6 repensadas mais tarde
a partir, fundamentalmente, de Anténio Gramsci, embora este nao siga 0 mesmo caminho
proposto pelo Programa de Gotha.

Depois de tudo isso, Marx tentou terminar O Capital, mas, a doenga e outros
problemas (como a morte de sua mulher, Jenny, em 1881) o bloqueou por completo.
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Engels podia imaginar, mas nao teve a certeza (tdo procurada em suas obras) de
prever o futuro pelo principio do determinismo histérico e constatar que em 28 de junho
de 1883 ele teria - ao assinar o prefacio do Manifesto do Partido Comunista a edigao alema
- que dizer: “Tenho de ser, infelizmente, o tunico a assinar o prefacio desta
edicao.”(ENGELS, 1980, p. 17).

b

Naquele momento, o tempo ja chorava muito sobre o timulo de Karl Marx,
chegando a reverdecer a primeira relva prateada pelos orvalhos da manha. Talvez (de
acordo com a filosofia materialista da historia) o “animismo” da natureza, alimentado por
suas “leis”, ja preparava ha muito tempo essa bonita relva, iniciada no momento em que
ele, em 14 de marco de 1883, adormecera pacificamente, na sua poltrona, o sono eterno,
deixando o mundo 6rfao de um grande filésofo da praxis revolucionaria. Que mesmo com
todos os elementos criticos presentes em sua obra ¢ considerado o fundador de uma
robusta analise critica do Capitalismo e consagrou-se como um dos principais filésofos do
Século XIX, deixando um legado incomensuravel para uma legido de seguidores que
formam o Marxismo e seus historiadores.

Entre as obras classicas do marxismo ou do pensamento marxiano, para alguns, se
encontram as obras de Engels (1820 - 1895). Em 1845, depois de pesquisar intensivamente
a vida economica da Inglaterra, Engels escreveu “A Sitwagio da Classe Trabalhadora em
Inglaterra”, obra que entusiasmou em muito Marx. O “Do Socialismo Utdpico ao Socialismo
Cientifico” constitui uma exposi¢ao popular dos trés capitulos do “An#-Dubring’ (publicado
em 1878), onde Engels relata um histérico das doutrinas sociais anteriores a0 marxismo,
bem como trata das trés partes integrantes e constitutivas do marxismo.

A obra, “Ludwig Fenerbach” (1886), também representa uma importante producao de
Engels, onde tenta divisar as aguas entre o materialismo e o idealismo alemao de Feuerbach
e principalmente de Hegel. Além de outros trabalhos tedricos mais, Engels também
escreveu “A Origem da Familia, da Propriedade Privada e do Estado” (1884). Todas as suas obras
sao perpassadas pelo fio crescente do positivismo. Orientagao essa,

entdo tao em moda nos circulos intelectuais. Esta tendéncia que
comecou em ‘Anti-Durhring’ e Engels alimentou em seus ‘Ludwig
Feuerbach’ e ‘Dialética da Natureza’, alcancou seu apogeu nos manuais
soviéticos de materialismo dialético (McLELLAN, 1990, p. 448-9).

Por fim, percebe-se que as investigagdes nas obras de Engels estdo mais centradas
na economia, mas, abordam questoes filoséficas primordiais na contribuigdao para formagao
das ideias marxianas. Dessa forma, podemos reconhecer a produgao filoséfica de Marx e
Engels como sendo narrada por uma escrita marxiano-engelsiana. Engels e Marx eram
muito ligados pelo ideal racionalista de compreensio da histéria dentro de um ponto de
vista de cientificidade, bem economicista, o que era bem mais presente no primeiro. No
entanto, Marx seguia no mesmo caminho influenciado e influenciando. Engels narra isto
muito bem a seguir:
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Dessa proposicio que, na minha opinido, estd destinada a fazer pela
histéria 0 mesmo que a teoria de Darwin fez pela biologia, nés nos
aproximaramos ambos, pouco a pouco, alguns anos antes de 1845. Meu
livto A situagio da classe operdria na Inglaterra revela até onde eu préprio
avancara independentemente nessa direcio. Mas quando reencontrei
Marx em Bruxelas, na primavera de 1845, ele ja a elaborara
completamente e dela me fez uma exposi¢do em termos quase tao claros
quanto os que expressei aqui (ENGELS, 1988, p. 51).

Claro que os dois tiveram grande importancia na constru¢ao da teoria marxiana,
mas, ndo podemos deixar de reconhecer, como reconheceram seus parceiros intelectuais,
nos acontecimentos marcantes da Internacional Comunista, que Marx era realmente a
inteligéncia mais atuante e brilhante do seu tempo, capaz de melhor sintetizar e aprofundar
as ideias do grupo.

CONCLUSAO

Identificar elementos de racionalismo cientificista na obra marxiana ou no
marxismo em geral nao visa desmerecer o inestimavel edificio teérico de qualidade em suas
ideias. Apenas serve a analise dos seus escritos como parte de um sistema especifico de
elaboracao filoséfica. Marx se empenhou muito bem e conseguiu estabelecer os
pressupostos e os elementos gnosioldgicos, axioldgicos e ontologicos para um sistema de
pensamento, de acordo com o rigor epistemoldgico exigido em seu tempo.

Mesmo com uma breve exposi¢io de sua obra e vida podemos constatar o
rico e complexo caminho politico, econdémico e filoséfico para formacao de tal sistema de
pensamento. As concepgoes de sociedade oriundas dessa teoria tentam espelhar seus
pressupostos filoséficos.

Como a prépria dinamica dialética da vida, tal qual Marx preconizou para
compreensao da realidade, a vida se renova, transforma e ¢ transformada, ¢ o mesmo
ocorre no universo do pensamento, no qual as teorias precisam ser repensadas.
Entendemos que a crise que enfrenta o marxismo, fazendo-o carecer de reestruturagao na
atualidade, nao ¢ de erro da acdo pratica, ou pelo fato de nao ter ocorrido experiéncias
marxistas bem-sucedidas e continuadas na histéria dinamica do poder de Estado nas
sociedades. A crise analisada nesse ponto de vista seria uma simploria reducdo positivista
do argumento de legitimac¢ao dos discursos. A crise precisa ser encarada em seus aspectos e
pressupostos fundamentais.

E essa mesma crise pode ser repensada como germes que anunciam a superacao
dialética de uma teoria que precisa ser refundada em novos tempos historicos emergentes,
na atual fase de lutas de classes; agora além da esfera da ideia do Estado opressor em si
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mesmo. Para fazer perceber que biopoliticamente a vida em sociedade sofre novas e mais
desumanas formas de opressio, nas mais veladas fendas da micropolitica. Situa¢io que
conclama a todos, os que se encontram nos campos de resisténcia e de luta por uma
sociedade justa, para revolucionarem-se e repensarem a politica em novas e multiplas
perspectivas.

E como em todo salto dialético do aufheben podemos deixar de lado aspectos falhos
e superaveis da teoria, porém carregar para um nfvel superior de qualidade a ideia
inquietante da revolugao marxista da historia. Revolu¢ao pensada como finalidade para a
humanidade. Nessa “suprassuncao”, no sentido hegeliano do Aufhebung, o que devera
seguir em frente, como continuidade no ideal marxista, é que toda forma de opressio e
exploragao insana do homem pelo homem, em uma desigual e brutal luta de classes, deve
ser abolida em nome de todos. E independentemente das denominagdes politico-
econémicas que caracterizam as classes dominantes ou dominadas no presente, o ideal
permanece 0 mesmo.

a historia dessas lutas de classes forma uma série de evolucdes a partir
das quais atingiu-se hoje um estigio em que a classe oprimida e
explorada — o proletariado — nio pode alcangar sua emancipagio do
controle (sway) da classe dominante e exploradora — a burguesia — sem
libertar, a0 mesmo tempo e para sempre, toda a sociedade da exploragio,
da opressdo, das distingdes de classes e das lutas de classes (MARX;
ENGELS, 1988, p. 51).
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Resumo: Este trabalho tem como objetivo fazer uma breve discussio sobre o conceito
emancipacio humana, numa trajetéria perpassada por influéncias tedricas e
metodologicas que contribufram para a constru¢io do pensamento de Karl Marx. Nele,
foi feita uma revisio literaria contida nas obras de 1843 e 1844, Critica da Filosofia do
Direito de Hegel, Para a Questao Judaica, Introdugio a Critica da Filosofia do Direito, Glosas
Criticas Marginais ¢ a obra O Jovem Marx 1843-1844: as origens da ontologia do Ser Social. O
intuito é estabelecer um debate acerca das relagbes e didlogos tedricos iniciais do
pensamento do autor que fazem emergir suas analises sobre a condi¢do humana e o
materialismo historico. Para tal, recorre-se aos estudos ja realizados pelos jovens
hegelianos, suas influéncias intelectuais, em especial, Feuerbach. Em 1844, Marx
conhece Engels e juntos tornaram-se adeptos ao socialismo, a pesquisa de Marx ganha
uma modificacdo tedrica e material, o autor percebe que a democracia nio seria capaz
de remodelar a histéria social alema, acredita que emancipacio deve conter um aspecto
“real”, nesse momento ele visualiza o papel do proletariado como elemento
indispensavel no processo de revolugdo social, o socialismo contribuiria para a
concretizacdo da emancipa¢do humana.

Palavras-chave: Emancipacio. Materialismo Histérico. Proletariado. Democracia.
Socialismo. Revolucio social.

Abstract: This work aims to make a brief discussion about the concept of human
emancipation, in a trajectory pervaded by theoretical and methodological influences
that contributed to the construction of the Karl Marx thought, accompanying the
literary revision contained in the works of 1843 and 1844, Critique of Philosophy of
Hegel's Right for the Jewish Question, Introduction to the Critique of the Philosophy
of Law, Marginal Critical Glosas, and The Young Marx 1843-1844: The Origins of the
Ontology of Social Being. In 1843 Marx understands that democracy could modify
Germany's social reality by contributing to the process of emancipation, in this
endeavor, resorts to the studies already carried out by young Hegelians their intellectual
influences, especially Feuerbach. In 1844 Marx met Engels and together became
adherents to socialism, Marx's research gains a theoretical and material change, the
author realizes that democracy would not be able to reshape German social history,
believes that emancipation must contain a "real" "At that moment he envisions the
proletarian figure as an indispensable element in the process of social revolution,
socialism would contribute to the realization of human emancipation.

Keywords: Emancipation. Historical Materialism. Proletariat. Democracy. Socialism.
Social revolution.
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INTRODUCAO

Karl Marx é um autor discutido em diferentes ciéncias, pois sua contribuicao
teorica estende-se por mais de um século e adentra-se em variados campos. Sua trajetoria é
perpassada por influéncias e contextos sociais. Nas palavras de alguns autores, Marx é um
“autor de seu tempo”. Marx nasceu em Trier na Alemanha, filho de um casal judeu,
pressionado pelo governo a tornar-se cristios. Desde cedo, interessou-se pela dinamica
social. Passou a estudar filosofia, com o intuito de compreender a dinamica social. Para
concluir o seu curso defende sua tese: A filosofia de Demderito e Epicuro. Marx refinou seus
estudos ao se vincular ao circulo dos jovens-hegelianos, partilhou do principio hegeliano
respaldado na proposta em que a religido seria um entrave para efetivagdo da democracia
ou emancipagao politica na sociedade alema, que havia se tornado conservadora, avessa a
abertura democratica.

Nossa analise segue o caminho tedrico percorrido pelo jovem Marx, seus
confrontos, influéncias tedricas e metodoldgicas. Desse modo, fizemos um breve recorte
espago-temporal dos anos 1843-1844, capaz de contribuir para nossa apreensio sobre a
tematica emancipa¢ao humana, em um primeiro momento vista por Marx através da Otica
democratica. Ap6s esse periodo, o debate marxiano acerca da emancipa¢ao humana ganha
um novo conteudo, vinculado aos aspectos materiais da existéncia humana, tendo por
figura protagonista e emblematica o proletariado.

A discussao aqui exposta esboca de forma breve a trajetoria de Karl Marx. Para tal,
¢ utilizado como material para o embasamento tedrico o autor Celso Frederico, que faz um
apanhado das obras marxianas produzidas no periodo de 1843-1844, bem como dos
avancos e retrocessos do autor. Este artigo ¢ fruto de anseio das autoras em aprofundar-se
nos estudos desse pensador tao essencial e fundamental para o pensamento sociologico,
contribuindo para reflexdes e estudos sobre esse pensador. Nao é nossa inten¢ado esmiugar
toda a contribuicao tedrica de Marx ao longo desses dois anos, entretanto, nos debrugamos
sobre suas obras que se dedicam a discussao acerca dos processos de emancipa¢ao humana.
Para tecer os comentarios sobre o tema, recorremos a materiais chamados juvenis, ou seja,
obras escritas antes de 1846. Nesse sentido, acompanhamos a trajetéria e os debates do
autor em um recorte tematico sobre o conceito emancipa¢ao contido nos livros: Critica da
Filosofia do Direito de Hegel (1843), Sobre a questao judaica (1844), Introducio a Critica da Filosofia
do Direito de Hegel 1844, Glosas Criticas marginais a Reforma de um Prussiano (1844), lancando
mao as obras da maturidade tedrica de Marx, de 1848 a 1867.

Este trabalho esta articulado em quatro se¢oes capazes de auxiliar o leitor a
compreender como as influéncias e contextos sociais influenciaram no encadeamento
teorico do trabalho de Marx e Engels. Na primeira se¢ao discutimos acerca da emancipagao
democratica ou politica vislumbrada pelo jovem Marx como ferramenta capaz de sucumbir
as desigualdades sociais da Alemanha. Nesse momento, Marx recorreu a leitura de obras de
Feuerbach para auxiliar sua visao sobre o Estado hegeliano. A segunda se¢ao esta dedicada
a ressonancia de Feuerbach nos escritos de Marx, em seguida, sua critica a Hegel. Na
terceira se¢do hia um esboco do conceito emancipagio humana, atravessado por
influéncias dos socialistas francesas. A ultima se¢ao dedica-se a pinceladas e arranjos finais
sobre o trabalho produzido por Marx e Engels.
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TRAJETORIA DE MARX E A PROPOSTA DA EMANCIPACAO POLITICA

Segundo Siqueira e Pereira (2011), Karl Marx viveu em um ambiente favoravel a
formulacio de ideias revolucionarias. Desde cedo fora embebido pelas leituras de Voltarie e
Montesquieu. Ao entrar na universidade, decidiu se juntar ao grupo chamado jovens
hegelianos, contestadores do sistema ideolégico de Hegel. Os autores procuravam
“rechagar” a dialética hegeliana, e dela se apropriar para, em seguida, tirarem suas ultimas
consequéncias.

[..] A esquerda hegeliana recorria ao carater negativo da dialética para
argumentar que o movimento ininterrupto da Ideia nunca cessa e,
portanto, em sua marcha ascendente, superaria o presente, negaria o
Estado prussiano mondrquico, anunciaria 0s novos  tempos
(FREDERICO, 2009, p.19).

Marx se identificou com a dinamica revolucionaria contida na proposta dos
chamados jovens hegelianos. Entre esses jovens faziam parte “Marx, Engels, Ruge,
Furbach, Cieszkéwski, Hess, Bauer e outros.” (FREDERICO, 2009). Para Bettomore
(2013), os autores utilizavam a filosofia hegeliana como uma ferramenta capaz de modificar
a consciéncia social. Para esses autores, vislumbrados pelo Estado prussiano que havia se
tornado conservador, a direita hegeliana acreditava que a histéria social havia se tornado
racional. Ao seguir a linha analitica de seus pares, Marx inicia a redagdo dos Manuscritos de
Khresnack on Critica da Filosofia do Direito de Hegel em 1843. Na elaboragao de seu livro, Marx
inicia a critica tedrica a partir de uma refinada nocao de Estado da época, o Estado
prussiano, visto por Hegel como uma racionalidade histérica que se desenrola através da
mudanga ideolégica do tempo, ou seja, com as sucessOes temporais, uma mudanga social é
produzida através do movimento ternario. Marx criticava toda estrutura do pensamento de
Hegel. Para ecle o pensamento do autor havia escamoteado a ideia do homem
transcendental pela ideal do homem alemao. Essa andlise ocorreu devido aos dialogos
estabelecidos por Marx com a obra de Feuerbach.

BREVES APONTAMENTOS SOBRE INFLUENCIA DE FEUERBACH NOS
ESCRITOS JUVENIS MARXIANOS

Celso Frederico em seu livto O Jovenr Marx 1843-1844: as origens da ontologia do Ser
Social, apresenta em um tépico a trajetéria de Feuerbach, esbocando as principais obras do
autor, sendo elas Manifestes Philosophiques e A Esséncia do Cristianismo. Celso Frederico destaca
que o segundo livro de Feuerbach marca a cisao dele com o pensamento hegeliano. A obra
questiona a religiosidade escondida sob o véu da alienagao, levando a retirada dos atributos
humanos depositados na religido. Hegel segundo Feuerbach transforma o Estado e a
religido em duas esferas estranhas ao ser social e opostas a ele. Dessa maneira, Feuerbach
fez uma critica ao carater cristao contido no Estado hegeliano. O autor via que o entrave
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do Estado prussiano no processo de emancipagao humana seria sua mistificagao religiosa e
mostra como a tese de Hegel se valida:

Abstrair é por a esséncia da natureza fora da natureza, a esséncia do
homem fora do homem, a esséncia do pensamento fora do ato de
pensar. Ao fundar todo o seu sistema nesses atos de abstra¢io, a filosofia
de Hegel se alienou de si mesmo, sem duvida, identifica de novo o que
separal..] A filosofia hegeliana falta a unidade imediata, a certeza
imediata, a verdade imediata (FEUERBACH, 1989, p.108-109 apud,
FREDERICO, 2009,p.40-41).

De acordo com visao de Feuerbach, o homem se mantém dilacerado de si mesmo,
de sua “esséncia e predicados”. Marx segue a linha feuerbchiana, apropria-se dela e depois
extral suas caracteristicas revolucionarias guardadas no seio intelectual desse autor. Em
seguida, Marx insere a filosofia desse autor em seu contexto socio-historico (1843-1844).
Dessa maneira, Marx anuncia a democracia como uma solugdo tedrico-pratica para a
situagao alema. Atrasada no processo revolucionario erigido pela modificagao democratico-
burguesa, para Marx ela seria a engrenagem final da histéria alema pois,

Em todos os Estados que diferem da democracia o que domina é o
Estado, a lei, a constituicdo, sem que ele domine realmente, quer dizer, sem
que ele penetre materialmente o conteido das restantes esferas nio
politicas. Na democracia, a constituicdo, a lei, o préprio Estado ¢é apenas
uma autodeterminacio e um conteudo particular do povo, na medida em
que esse conteudo é constituicao politica (MARX, 2010 p.51).

Nesse momento teérico, o autor questiona a imaterialidade do Estado em Hegel.
Para Marx, o Estado deve penetrar na sociedade civil, sendo o reflexo dela. Ao questionar a
dualidade tedrica entre sociedade civil (estado ndo politico) e Estado (representado na
figura do monarca), é destacado o quanto essa cisdo acarretaria um aspecto alienante, pois
o ser social nao compreenderia o papel do Estado como seu reflexo. Por outro lado, o
Estado, ao representar os interesses de uma classe em questao, a burguesia, ou os donos da
propriedade privada, nao representaria a sociedade civil como um todo — o que
teoricamente seria um dos seus fundamentos constitucionais. O pensamento do autor
estava sobrecarregado de “feurbchianismo”, Marx nao havia se desvencilhado de suas
influéncias, e ndo assumiu uma postura propria, diferente do que ocorrera em O Manifesto
do Partido Comunista 1848. A partir dessa obra, Marx ird construir sua analise critica do
sistema capitalista.

E a fase em que as suas experiéncias intelectuais, sociais e politicas
permitem-lhe articular as bases do que, a partit de 1847 — 1848,
constituira a moderna teoria social — desvelamento do modo de
produgio capitalista e proposta da sua ultrapassagem, com o proletariado
urbano como sujeito da revolugao socialista (NETTO, 2004, p. 96).
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Em 1843 Marx ndo havia revelado os “segredos” do capitalismo. O conceito
emancipacdo politica estava ancorado a proposta hegeliana de mudar a situagio social
alema através de uma mudanca de cunho ideolégico. Nesse caso, sua critica ficou restrita a
alguns postulados do pensamento hegeliano: Estado e Religiao. Segundo Frederico (2009),
Marx reclama em favor da democracia que para ele seria o avango social que libertaria a
sociedade do jugo do sistema anacronico vivenciado pela Alemanha. Nas palavras de
Marx, a emancipagao politica:

[...] representa concomitantemente a dissolu¢do da sociedade antiga,
sobre a qual estd baseado o sistema estatal alienado do povo, o poder do
soberano. A revolucdo politica é a revolugdo da sociedade burguesa.
Qual era o cariter da sociedade antiga? Uma palavra basta para
caracteriza-la: a feudalidade (MARX, 2010, p. 51).

Assim, comparado ao sistema econémico e de produgdo anterior, o capitalista —
ancorado no Estado burgués — representava possibilidades de avanco e transformagao
social para o estado Prussiano que, ao contrario de muitos estados europeus, se constitufa
de maneira rudimentar, alicer¢ado em formas tradicionais de governo e de produgio.

AS OBRAS PUBLICADAS EM ANAIS FRANCO-ALEMAES, O CAMINHO
PARA EMANCIPACAO HUMANA

O pensamento do autor sofrerd uma reformulacdo ao se deparar com realidade
francesa. Nessa conjuntura o proletariado ja havia anunciado uma atuagao revolucionaria,
permitindo ao autor novas percepgdes sobre a realidade social. Nesse arranjo, Marx se
encontra com seu grande amigo Engels, juntos se vinculam ao socialismo e essa parceria
tedrica duraria a vida toda. Nesse mesmo ano, Marx participa da Revista Anais Franco
Alemaes juntamente com Arnold Ruge. As obras de Karl Marx publicadas na revista
sao: Sobre a Questio [udaica, Critica da Filosofia do Direito “Introducio”, as obras de Engels foram
Esbogos para Uma Critica da Economia Politica e A Situagio em Inglaterra. A revista ndo resistiu as
desavengas tedricas entre Marx e Ruge, ambos seguiram linhas analiticas diferentes.

Nessa revista, Marx formulara uma analise sobre o conceito emancipagao humana
que para ele difere da emancipagdo politica, ocorrida em alguns paises, como a Franga,
onde nesse periodo Marx residia. Para o autor, a emancipa¢ao humana representaria o fim
da dicotomia entre cidadao politico e cidadao celestial/transcendental. Marx fard uma
critica a um dos amigos e parceiros da esquerda hegeliana, chamado Bruno Bauer. Essa
obra ¢ intitulada Sobre a Questao [undaica, uma obra extensa que fala da dualidade, agora
enxergada pelo autor, entre o cidadiao politico e o cidadao celestial. Marx saiu de uma
Alemanha que reclamava em favor da emancipagdo politica, para um pals em que a
emancipacdo politica nao havia eliminado a cisao humana. Marx dira que o judeu estava
clamando por uma emancipagdo politica que lhe permitisse fazer culto a Deus, mas na
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verdade, o cidadao ficaria cindido, pois ele seria um cidaddo celestial e, a0 mesmo tempo,
um ser terreno com direitos e deveres politicos perante o Estado,

[...] 0 homem se liberta por meio do Estado, liberta-se de uma barreira,
ao se colocar em contradi¢io consigo mesmo, ao se sobrepor a essa
barteira de modo abstrato e limitado e parcial. (..) o homem, ao
emancipar-se politicamente, o faz por meio de um subterfiigio através de
um meio, ainda que de um meio seja necessatio. E segue-se, finalmente,
que o Homem, ainda quando se proclame por intermédio do Estado, ou
seja, proclamando o Estado ateu, continua sujeito aos lagos religiosos,
precisamente porque sé reconhece a si mesmo através de um
subterfugio, através de um meio. A religidlo ¢é, cabalmente, o
reconhecimento do Homem que busca subterfugio através de um

mediador [..] (MARX, 2005, p.21).

Marx, mesmo com seus esforcos e estudos, ainda nao via o Estado como elo capaz
de auxiliar no processo revolucionario, diferente de outras obras como O Manifesto do
Partido Comunista (1848), em que vislumbra o Estado como elemento capaz de ser usado
pelo proletario para cumprir o processo de emancipagao humana ou a suprassungio, termo
contido nos Manuscritos de Paris. Sob esse prisma, mesmo de forma incipiente, Marx ja
consegue perceber os paradoxos da emancipagao politica nos elos existentes entre estado e
religido. Para Marx, a revolu¢ao democratica nao findaria os problemas da classe operaria,
para ele desprovida de suporte “intelectual e material”.

A obra A Questao [ndaica representa as pinceladas iniciais sobre a critica a esquerda
hegeliana, finalizada com a escrita de A Sagrada Familia (1846) em parceria com Engels. Na
obra A Questao Judaica Marx polemiza com Bruno Bauer acerca do ateismo, representando
um passo importante rumo a emancipa¢ao judaica. Marx destaca que para os judeus
conseguirem exercer seus direitos seria necessario que Hstado fosse “dessacralizado”, ou
seja, deveria despir-se de toda a religiosidade contida nele, alids de seu carater cristao,
cedendo espago a outras religides. Apds vivenciar a revolu¢ao democratico-burguesa
ocorrida nos Estados Unidos e Franga, Marx percebeu que a emancipagao politica nao
findaria as cisdes ocorridas no ser humano, atestando que espiritualidade nas sociedades
revolucionarias havia deixado de ser publica e passou a ser privada — exercida na protegao
dos espacos domésticos inviolaveis e assegurados pelos direitos do individuo. Marx
levantou o questionamento acerca da importancia da critica de Bruno Bauer, dizendo que a
mesma ¢ “puramente teoldgica”, nao sendo necessaria em paises democraticos. Vejamos a
polémica entre os autores:

Ele impde condi¢bes que ndo estdio fundadas na esséncia da
emancipa¢do politica mesma. Ele levanta perguntas que nio estdo
contidas na tarefa que se prop0s e resolve problemas que deixam o seu
questionamento sem resposta. Bauer diz sobre os adversirios da
emancipa¢ido dos judeus que: “Seu unico erro foi presumirem que o
Hstado cristdo é o tnico verdadeiro e ndo o submeterem a mesma critica
com que contemplaram o judaismo” (p. 3); diante disso, vemos o erro de
Bauer no fato de submeter a critica tao somente o “Estado cristao”, mas
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nio o “Estado como tal”, no fato de ndo investigar a relacio entre
emancipa¢io politica e emancipacdo humana e, em conseqléncia, de
impor condi¢cbes que sé se explicam a partir da confusio acritica da
emancipagdo politica com a emancipa¢do humana em geral (MARX,

2010, p. 36).

Para Karl Marx o Estado laico ndo acabaria com a dualidade existente na sociedade
civil, nesse arranjo, as relagdes ainda ficariam cindidas visto o exemplo dos estados norte-
americanos. De acordo com esse novo arranjo, por mais “perfeito” que fosse o Estado ele
nao resolveria o problema do ser genérico, sendo essa sua insatisfacio quanto a democracia
ou emancipagao politica Marx torna-se adapto ao conceito emancipagdo humana, nesse
momento, ela resolveria a situagao social alema, pois reconfiguraria a forma as estruturas
social. Em seguida, fez mengao a necessidade de um modo de produgao que cedesse lugar
a uma reforma social.

[...] a reivindicagdo do comunismo é levantada como a solugio para por
fim a todas as contradicoes. A forca redentora do comunismo abole a
propriedade privada, liberando o trabalho e todas as capacidades
atrofiadas do ser humano. Com supressio da base de todas as aliena¢oes-
a economia-, as demais formas de alienacao sio, enfim, ... de vidas e o
homem pode reapropriar a sua esséncia (FREDERICO, p.161, 2009).

A obra Critica da Filosofia do Direifo apontou ao jovem autor o norte para o projeto
socialista, 0 modo de produgao que ressoava na Franga e, por meio dos revolucionarios, fez
com que o autor escrevesse a obra que serviria de (Introdugao) a Critica da Filosofia do Direito
de Hegel, de1843. Frederico (2009) acredita que a obra representa um projeto de “revolucio
humana” unindo teoria e pratica. Nesse momento, Marx enxerga a dialética existente entre
o proletariado e a burguesia, a burguesia contendo o suporte intelectual e econémico e o
proletariado desprovido dos meios de producdao. Marx utiliza o conceito “classe universal”
para representar o operariado, o agente propulsor da revolucio. O pensador utiliza a
nomenclatura revolugio, para ele, a palavra adequada representando as conjunturas sociais
da época.

A revolugdo em geral - a derrocada do poder existente e a dissolugdo das
velhas relagdes - é um ato politico. Por isso, o socialismo nio pode
efetivar-se sem revolucido. Ele tem necessidade desse ato politico na
medida em que tem necessidade da destruicdo e da dissolu¢do. No
entanto, logo que tenha inicio a sua atividade organizativa, logo que
aparega o seu proprio objetivo, a sua alma, entio o socialismo se
desembaraca do seu revestimento politico (MARX, 2010, p. 78).

A Revolugao apresentada na obra Introducao a Critica da Filosofia do Direito de Hegel,
nos dizeres de Frederico (2009) esta circunscrita em um aspecto simbidtico, sem a
intervencao da figura estatal, sem um elo capaz de superar algumas das dicotomias
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humanas postas pelo capital. Para Marx a emancipa¢ao humana seria a unica ferramenta
capaz de modificar as relagoes idilicas. Nesse contexto dialético, a figura de destaque dessa
empreitada é o proletario

[...] que ja ndo pode apelar a um titulo histérico, mas simplesmente ao
titulo humano; que ndo se encontra em nenhuma espécie de
contraposi¢do  particular com as consequéncias, senio numa
contraposicao universal com as premissas do Hstado alemio; de uma
esfera, finalmente, que ndo pode emancipar-se sem se ¢[...] mancipar de
todas as demais esferas da sociedade e, simultaneamente, de emancipar
todas elas; que é, numa palavra, a perda total do homem e que, por
conseguinte, s6 pode atingir seu objetivo mediante a recuperagio total
do homem. Esta dissolu¢do da sociedade como uma classe especial é o
proletariado (MARX, 2008, p.20).

Essa revolucio, segundo Marx, deveria ser auxiliada pela filosofia que surgia nesse
momento como a proposta ideoldgica que se aglutina ao proletario, o ser pulsante,
“cora¢ao” da revolugdo. A emancipagao ganha, entdo, uma entonagao pratica, pois atrelada
a uma classe estratificada que representaria as chances de por fim a todas as debilidades de
um sistema politico nao resolvido. Marx vé a emancipagao humana como um processo
novo, revestido de mecanismos universalizantes, capazes de emancipar o judeu e todo o
restante da sociedade civil

O comunismo na condi¢do de suprassuncido (Aufhebung) positiva da
propriedade privada, enquanto estranhamento de si (Selbstentfremdung)
humano, e por isso enquanto apropriacido efetiva da esséncia humana
pelo e para o homem. Por isso, trata-se do retorno pleno, tornado
consciente e interior a toda riqueza do desenvolvimento até aqui
realizado, retorno do homem para si enquanto homem social, isto ¢,
humano. (MARX, 2004, p.105).

Marx entende que a emancipagao politica findou as amarras circundantes da “velha
sociedade”, a sociedade feudal, modificando as relagoes idilicas, colocando em questao
principios como igualdade mensurada através do aparato estatal. O Estado nascido pela
revolugdo burguesa se reveste através da transcendéncia e da materialidade (Estado e
burguesia), justificando sua existéncia na suposta superacao dos antagonismos de classes. A
emancipaciao politica igualou os individuos perante a lei, rompeu as barreiras do
“nascimento, do status social, da cultura”. Entretanto, Marx dira em a Ideologia Alema de
1846, que o Estado s6 existe para obscurecer o dominio social da classe burguesa sobre o
proletariado. O autor demonstrou o carater mistificador do estado em obras como A
Ldeologia Alema e O Manifesto, porém desde 1844, Marx ja anunciava seus contornados
intelectuais sobre a problematica do Estado, sua existéncia e perpetuacao na esfera social,
percebendo em Glosas Criticas Marginas a Reforma de um Prussiano que a revolugao politica
conclamada pela burguesia cedeu espaco para uma sociedade organizada, burocratizada,
regida por leis, com o Estado passando a representar os interesses de uma pretensa maiotia.
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Destruiu as regalias que a sociedade feudal construiu, mas ndo pode se estender a todas as
classes como em sua emblematica frase: “Liberdade, Igualdade e Fraternidade”. Ao seguir
sua analise, Marx se confronta com Arnold Ruge sobre o papel da intelectualidade politica,
para Ruge imprescindivel no processo de emancipag¢ao alema. Sobre essa assertiva comenta
Marx:

Ja demonstramos ao "prussiano” quanto o intelecto politico ¢ incapaz de
descobrir a fonte da miséria social. Apenas mais uma palavra sobre essa
sua concepcio. Quanto mais evoluido e geral é o intelecto politico de um
povo tanto mais o proletariado - pelo menos no inicio do movimento -
gasta suas for¢as em insensatas e inuteis revoltas sufocadas em sangue.
Uma vez que ele pensa na forma da politica, vé o fundamento de todos
os males na vontade e todos os meios para remedid-los na violéncia e na
derrocada de uma determinada forma de Estado. Demonstracio: as
primeiras revoltas do proletariado francés. Os operirios de Lyon
julgavam perseguir apenas fins politicos, ser apenas soldados do
socialismo. Deste modo, o seu intelecto politico lhes tornou obscuras as
raizes da miséria social, falseou o conhecimento dos seus objetivos reais
e, deste modo, o seu intelecto politico enganou o seu instinto social

(MARX, 2010, p. 73).

Marx e Arnold Ruge seguiram linhas diferentes acerca do processo revolucionario.
Ruge pensou que revolugdo sé ocorreria quando o proletariado fosse instruido
intelectualmente, ao passo que o Estado cumpriria o processo de emancipagao proletaria,
prestando servicos assistencialistas. Para ele, o anacronismo alemio ocorria devido a falta
de uma educagao adequada, esse fator fez com que houvesse uma mentalidade atrasada e
nao emancipatoria. Porém Marx dira que isso nao ocorre de fato, pois as politicas sociais
nao seriam capazes de atender a toda a populacdo, pois como o Estado eliminaria a
pobreza, sendo que o mesmo se vale da mesmar? O Estado, segundo Marx, da apenas
paliativos ao povo, nao findando a miséria instaurada na sociedade capitalista. Nas palavras
de Ivo Tonet, essa obra representa um passo importante na formulagio do pensamento de
Marx, pois é quando percebera que além das dicotomias impostas pela burguesia, ocorre
também um atraso social que s6 podera ser resolvido se o Estado de classes findar.

Quando, no curso do desenvolvimento, desaparecens todas as distingdes de
classes e toda a produgdo concentrar-se nas maos da associacdo de toda a
nagao, o poder publico perderd seu carater politico. O poder politico
propriamente dito é o poder organizado de uma classe para oprimir a
outra. Se o proletariado em sua luta contra a burguesia é forcado pelas
circunstancias a organizar-se em classe; se se torna, mediante uma
revolucdo, classe dominante, destruindo violentamente as antigas
relagbes de producio, destréi com essas relagcdes as condicdes dos
antagonismos de classes em geral e, com isso, extingue sua propria
dominag¢do como classe (MARX e ENGELS, 1998, p.58-59).
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CONSIDERACOES FINAIS

Esbog¢amos de forma breve a formagao do pensamento do jovem Marx, seguimos a
linha do seu pensamento 1843-1844, especificamente a respeito da tematica emancipagao
humana. Discutimos acerca das influéncias que foram importantes para a construgao e
maturagao intelectual do autor, sendo elas: a esquerda hegeliana, Hegel e Feuerbach, bem
como seus embates tedricos com Hegel, Bauer e Ruge. Em 1843, Marx carrega o legado da
esquerda hegeliana presentes na percepgao abstrata do conceito alienagao, utilizado por
Feuerbach com essa chave interpretativa. Marx discute sobre o Estado em Hegel e com
essa critica percebe a dicotomia entre a sociedade civil e Estado, e a demonstra como a
contradi¢ao nao se findaria com o advento da democracia ou com a emancipagao politica.

O autor constréi seu argumento sobre o carater dual da emancipacdo politica,
cindida, para ele, pois ela nao superou a conjuntura social vigente, ao passo em que ela nio
contemplou toda a sociedade civil pois,

A emancipagio politica é a reducdo do homem, por um lado, a membro
da sociedade burguesa, a individuo egofsta independente, e, por outro, a
cidadio, a pessoa moral. Mas a emancipagio humana sé estard
plenamente realizada quando o homem individual real tiver recuperado
para si o cidaddo abstrato e se tornado ente genérico na qualidade de
homem individual na sua vida empirica, no seu trabalho individual, nas
suas relagdes individuais, quando o homem tiver reconhecido e
organizado suas “forces propres” (forgas préprias) como forgas sociais e,
em conseqiiéncia, ndo mais separar de si mesmo a forg¢a social na forma
da forca politica (MARX, 2010, p. 54).

Marx acredita no processo revolucionario expresso na emancipagao politica.
Entretanto, mostrava o cidaddo genérico atomizado, perdendo sua esséncia social, rompida
historicamente no curso social e economico. Apds perceber esse arranjo, ele acredita que a
revolugao deve ser “real ou pratica” (MARX, 2010, p. 41). Marx faz uma analise
diametralmente oposta entre as duas formas de emancipagio, a primeira rompeu 0s
privilégios feudais e cedeu espago a novos privilégios, os da classe burguesa, por esse
motivo a emancipa¢do burguesa continha um carater dual dicotomico. Seguindo o seu
rastro de analise, em 1844, Marx encontra-se com seu parceiro intelectual e amigo Engels.
Juntos compreenderam o papel da emancipagao como forma de modificar todas as velhas
relagoes societais de sua época. Nesse perfodo, o autor percebe a necessidade de uma
emancipacao que mergulhe de fato na sociedade civil, comtemplando todo o ser social. Na
mesma empreitada sobre a emancipacao, Marx e Engels acreditaram que a ferramenta
indispensavel para esse processo seria a revolugao socialista que daria fim a todas as
dicotomias e desigualdades sociais. Dessa forma, o pensamento do jovem Marx sempre
estara atravessado por um contexto socio-histérico que nos permite compreender a quem
ele estava se dirigindo e o porqué de algumas criticas a ideologias ou formas de governo.
Sendo assim, seu pensamento, a0 mesmo tempo em que traz aspectos de analise
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atemporais, nao pode ser compreendido e/ou estudado desvencilhado do contexto social e
histérico no qual emerge suas analises.
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Resumo: Como entender o desenvolvimento tedrico e as mudancgas historico-
soclais que impulsionaram a recuperagao e alteracao da teoria marxiana no século
XX e como esta ainda se encontra atuante sobre nosso horizonte social
contemporaneo? Fazendo uso da reconstru¢io critica de Habermas, a
recuperagao se inicia com Weber, a passagem por Lukics e na recepg¢ao
horkheimeriana-adorniana, que tanto influenciou a critica social do século XX, o
presente artigo busca apresentar uma possibilidade de leitura.

Palavras-chave: Teoria critica. Reificacio. Marx. Habermas. Modernidade.

Abstract: How can we understand the theoretical development and all the social-
historical changes which drove the incoming recovery and the further alteration
of the Marxian theory in the twentieth century and how is it still possible to
assumes it on our contemporary societies? Recovering Habermas’s critical
reconstruction, which starts with Weber, the next step over Lukacs, and the
Horkheimerian-Adornian theoretical reception, which has largely influenced
twentieth social critic, the aim paper intents to show up a possible reading.

Keywords: Critical theory. Reification. Marx. Habermas. Modernity.
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Os debates tedricos que percorreram o século XX foram, em sua grande maioria’,
discussoes a respeito do desenvolvimento do pensamento e o exercicio da racionalidade.
Mas, ainda assim, parece ser de suma importancia demonstrar como tais debates diferiram
daqueles que foram tratados pela filosofia e pela teoria social, especialmente aquelas do
século XIX, e como este movimento de distingdes tedricas ainda se encontra em exercicio
nas contemporaneas sociedades capitalistas.

Inicialmente, parece bastante significativo apontar que ao pensamento filoséfico do
século XX nao era mais possivel apresentar uma imagem filoséfica de mundo enquanto um
todo e que culminasse na elaboragio de um pensamento totalizante porque a propria
consciéncia reflexiva, que acompanhou o progresso factual das ciéncias empiricas, passou a
se dirigir as condigdes formais da racionalidade do conhecimento e que reconhecia que “a
vida esta hoje subsumida, dominada, comandada pelo capital” (ALTAMIRA, 2008, p. 18).

Este processo favoreceu a apresentagio de questionamentos que passaram a entender
que a filosofia j4 ndo mais poderia ser entendida como a base argumentativa para a ciéncia
(como havia sido até o inicio do século XIX) porque a cisao entre teoria e pratica nao mais
permitia a apresentacao de doutrinas especificas em atuagdo (visto que a filosofia pratica
passou a se apresentar apenas como critica radical). Tampouco era possivel se manter a
perspectiva de se vislumbrar uma divisio harmoniosa entre trabalho e religido, a qual havia
sido perdida com o abandono da ideia de Absoluto, tido, até entdo, como o regulador para
tal juncao (algo que também acarretou em contradi¢des inerentes entre absolutismo e
elitismo e que afastou a filosofia da a¢ao social imediata quando esta passou a ser utilizada
como recurso de analise para o entendimento do movimento social dos trabalhadores).

Haveria, entdo, certo consenso de que o mundo, tal como era conhecido, estava se
desmaterializando? Geografias sem distancias, histéria sem tempo, valor sem matéria e
transacOes sem dinheiro favoreceram a pensar na célebre frase marxiana sobre o desmanche
no ar de tudo o que ¢é sélido? Afinal de contas “encontramo-nos diante de um sistema
fundado na imposi¢ao da mercantilizagdo universal, processo que inclui de modo particular
a compra ¢ a venda do tempo de vida” (ALTAMIRA, 2008, pp. 26-27) e na qual “sua
tendéncia ¢ a subordinacao de toda atividade a lei do valor, lei da troca imposta socialmente
e relacionada a uma metanarrativa na qual s6 o dinheiro tem a palavra” (ibiden).

Dentro de um mundo economicamente regulado que parece se apoiar em uma
realidade transformada em simulacro, na qual as agdes humanas parecem estar reduzidas a
manipulagao de abstragdes, podemos reconhecer que foi apenas e tio-somente subsumidas
a estas mudancas que tenha ocorrido o surgimento de uma critica social que tratou por se
debrugar sobre a influéncia dos avancos cientificos e tecnolégicos sobre a sociedade e como
tais avancos exerciam influéncias no desenvolvimento da moderna racionalidade social, a
partir de pesquisas e analises tedricas sobre problemas filoséficos, econémicos, sociais,
culturais e estéticos circunspectos as modernas sociedades capitalistas. Este movimento
critico recorria a uma distingao terminolégica do materialismo histérico (ainda que em

I Mais adequado seria dizé-lo que este horizonte argumentativo se pauta pelas teorias que percorreram o dito
mundo Ocidental. Nao obstante tal expressio, “mundo Ocidental”, ser em si imprecisa e multivalente, ela é
recuperada da argumentacdo weberiana quando este descreve que o mundo ocidental enredou em si uma
“combinac¢do de circunstincias [..] que permitiu o surgimento de fenémenos culturais em uma linha de
desenvolvimento com significado e valores universais” (WEBER, 1958, pp. 13-31), para descrever o modelo
de razdo social que foi alcada a identidade social através de “uma busca racional, sistematica e especializada da
ciéncia, com trabalhadores treinados e especializados [que] s6 existiu no Ocidente” (iderz, pp. 15-16).
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contraposi¢cao ao modelo tradicional tedrico porque nao mais se desejava orientar as analises
criticas tio-somente por uma analise de base econdmica, mas que considerava que “o
pensamento critico [deveria ser] motivado pela tentativa de superar realmente a tensdo, de
eliminar a oposi¢ao entre a consciéncia dos objetivos, espontancidade e racionalidade
inerentes ao individuo, de um lado, e as relagdes do processo de trabalho, basicas para a
sociedade, de outro”, HORKHEIMER, 1975, p. 140).

Tais alteragoes metodologicas podem ser justificadas, principalmente, ao nos
centrarmos no fato de que “os sucedaneos teoéricos das imagens de mundo nao foram
desvalorizados somente pelo progresso factual das ciéncias empiricas, mas ainda mais pela
consciéncia reflexiva que acompanhou esse progresso” (HABERMAS, 1984, p. 1) advinda
do afunilamento tematico ocorrido desde o surgimento da economia politica marxiana no
século XIX, o qual passou a permitir o reconhecimento de que as mudangas histérica-sociais
eram oriundas da passagem dos modelos de tradicionais sociedades pré-capitalistas para os
modelos de modernas sociedades capitalistas’, mudangas que implicaram na radicalizagio do
processo de modernizagao ocorrido no século XIX que nao mais permitia “legitimar a ordem
social pela referéncia a tradi¢ao, porque a propria ideia de tradicao [estava] abalada”
(HABERMAS, 2014, p. 96).

Esta tradigao critica aqui recuperada, principalmente a da primeira metade do século
XX, reconheceu que foi a partir do novo mundo descortinado por Marx que se tornou
possivel entender que a radicalizacao do modelo de racionalidade social que surgiu a partir
dos avancos técnicos e cientificos trouxeram a tona duvidas acerca do exercicio do modelo
de racionalidade que fundamentava as relagdes legais, burocraticas, econémicas e sociais, e
que surgiram a partir da contextualizagio de que “os recuos do ‘dogmatismo’ e da
‘supersticao’ foram acompanhados por uma fragmentagdo [da sociedade], por uma
descontinuidade [da tradi¢ao] e pela perda de sentido [da vida]” (McCARTHY, 1984, p. VII).

Com a constatagao de que a ordem social se encontrava sendo regulada pelo
desenvolvimento tecnolégico e cientifico (tendo como horizonte de articulagao a prépria
disposicao produtivista do sistema capitalista), chegou-se ao entendimento de que isto
imprimiria uma redugdo da esfera social a um tipo de racionalidade cognitivo-instrumental.

Mas, como chegou-se a esta leitura, considerando a teoria da crise sistémica do
capitalismo como um mote de ndo pouca importancia? E o que falar sobre o potencial
emancipador de ciéncia e técnica que se tornam, elas mesmas, um medinm para a repressio
social? E até onde esta critica da conta do nosso atual horizonte politico-social?

Curioso notar que os debates de teoria social do século XX que passaram a
reconhecer esta realidade cindida pela internalizagao do sistema capitalista tenham sua
origem no pensamento critico marxiano do século XIX — e isto ainda que as analises a
respeito da controvérsia sobre a modernidade tenham sofrido altera¢oes, principalmente

2 Neste ponto da articulagdo, faz-se uso da discussio apresentada por Habermas em Ténica ¢ Ciéncia como
“Ideologia” HABERMAS, 2014, p. 93 et seq), quando sio apresentados os usos terminoldgicos que distinguem
sociedade tradicional e sociedade moderna, o qual se inicia com a afirmacao de que “as sociedades ‘tradicionais’
somente existem na medida em que o desenvolvimento dos subsistemas de agdo racional com relagio a fins se
mantém contidos no interior dos limites da eficacia legitimatéria das tradi¢oes culturais”, o que resulta em “uma
‘supremacia’ do quadro institucional, a qual nio evita reestruturacées em consequéncia de um potencial
excedente das forcas produtivas, mas exclui sim a dissolucéo critica da forma tradicional de legitimacdo” (idem,

p. 95).
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dado o elevado grau de desenvolvimento técnico e cientifico que foram superando quaisquer
expectativas apresentadas anteriormente.

Mas, ainda assim, sera que a distingdo sobre a asser¢ao de que enquanto Marx, de um
lado, tinha “como pressuposto objetivo para a suplantagao do capitalismo as forgas
produtivas desencadeadas no proprio capitalismo” (HABERMAS, 1984, p. 367), os tedricos
criticos, do outro lado, que se seguiram, assumiram como resultados do desenvolvimento
tedrico que o progresso técnico nao poderia mais ser compreendido como uma bengio
porque haviam identificado que os desenvolvimentos técnicos e cientificos haviam alcancado
tamanho grau de complexidade que estes passaram a exercer grande influéncia sobre a
racionalidade social ao ponto de ser consideravel conceber o fim da liberdade e da
autodeterminagdo dos sujeitos sociais, o que, em ultima instancia, poderia ser
compreendido como a transmutacio do antigo modelo de racionalidade social em um
modelo de racionaliza¢do técnica-administrada funcionalista, tio-somente porque eles
releram Marx a partir do impacto do desenvolvimento tecnolégico-cientifico sobre a
sociedade? — e isso ainda que reconhegamos que “as ciéncias [foram] reacopladas cada vez
mais fortemente com o desdobramento da produtividade através do progresso técnico”
(HABERMAS, 1984, p. 367-368), imiscuindo as ciéncias um papel ideoldgico.

Ao ser considerada a argumentagio apresentada por Habermas em sua Teoria da Agao
Comunicativa (1981), podemos acompanhar que todas as discussoes sobre o processo de
racionalizacdo social sao precedentes ao proprio século XX. Com efeito, o proprio Habermas
atesta que esta ¢ uma discussao que foi inaugurada por Weber quando este “rompeu tanto
com as premissas da filosofia da histéria quanto com as hipéteses basicas do evolucionismo™
(HABERMAS, 1984, p. 143) e, também, quando este “concebeu a modernizagao da
sociedade da velha Europa como sendo o resultado de um processo de racionalizagao
historico-universal” (zbiden).

A hipétese de que a evolugdo das modernas sociedades capitalistas seja o resultado
de um processo de racionalidade unilateral porque “o padrio de racionalidade passou a ser
determinado pelo fato de que o complexo da racionalidade cognitivo-instrumental se impoe
a custa da racionalidade pratica ao reificar as relacdes comunicativas da vida” (HABERMAS,
1984, p. 222) imprime uma sensacao de perda de sentido e perda de liberdade que fazem
com que se tome como certeza que as dinamicas socais sao pautadas, orientadas e
controladas, pela esfera do trabalho, principalmente a partir do surgimento de “subsistemas
controlados pelo dinheiro e pelo poder, isto é, a economia capitalista e a administracio
estatal” (REPA, 2008, p. 79) que passaram a controlar o quadro institucional e a alterar a
ordem da propriedade: ocorria, entao, a mudanga de uma relagio politica para uma relagao
de produgao sobre a sociedade.

Com as mudangas tedricas, da passagem de uma critica da sociedade para uma critica
da razao, temos apresentadas as possibilidades para se estabelecerem conexdes entre estas
com as alteragoes ocorridas da passagem do século XIX para o século XX, alteragdes sobre
a propria dinamica do desenvolvimento do capitalismo, especificamente quando a
regulamenta¢ao pela ordem politica passou a ser orientada pela ordem de mercado, algo que
fez com que a analise social ndo mais se debrugasse por sobre a sociedade para se voltar,
outra vez, a razio, porque se entendia que o percurso investigativo deveria se voltar “desde
dentro do conceito de racionalidade subjacente em nossa cultura industrial contemporanea,

Trilhas Filoséficas, Caicd, ano 11, n. 3, Edi¢do Especial, 2018, p. 53-75.
Dossié Bicentenario de Karl Marx - ISSN 1984 - 5561



58

Crises sist€micas e racionalizagao social como reificagdo: uma reconstrucio da
teoria social marxiana
SIQUEIRA, D. V. P.

a fim de descobrir se esse conceito nao contém falhas que, essencialmente, o tornam vicioso”
(HORKHEIMER, 2010, p. 7).

Mas a articulacdo identificada entre a teoria da racionalizacio social e a critica da
razao instrumental sdo critérios ja compartilhados por Marx, bem como pela recepgao da
teoria marxiana por Weber, por um lado, e com Horkheimer e Adorno, por outro, a partir
das leituras que estes assumiram a partir das discussoes lukacsiana da teoria da racionalizagao
social de Weber. Apresentar este mapeamento pode nos permitir entender como que a
compreensao da racionalizagao social moderna pode ter sua origem atestada tanto na teoria
marxiana do desdobramento das for¢as produtivas “com a ampliagao do saber empirico, o
aprimoramento das técnicas de producgdo e a mobilizacdo, qualificagdo e organizagdao cada
vez mais eficazes da for¢a de trabalho socialmente util” (MELO, 2013, p. 88), quanto na
teoria weberiana de um “subsistema de agdo racional com respeito a fins em que o
racionalismo ocidental se desdobra socialmente” (HABERMAS, 1984, p. 144), ou, em outras
palavras: na relagio entre como o problema politico parece, desde o inicio, ter se referido a
autorrealizagdo entendida como atividade produtiva, quanto para a nogio de uma
racionalidade dessubstancializada pelo processo de desencantamento do mundo.

Se assumirmos que sim, que ¢ possivel seguirmos um fio de Ariadne sobre esta
questdo, precisamos pensar que esta dualidade na analise social seja aquilo que permite a
autores como Habermas afirmar que a critica social da primeira metade do século XX
interpretou Marx a partir da perspectiva weberiana e isso considerando que “sob o signo de
uma razao instrumental autonomizada, a racionalidade da dominacao da natureza funde-se
com a irracionalidade da dominacao de classes” (HABERMAS, 1984, p. 144), algo que parece
indicar que as proprias “forcas de producdo desencadeadas estabilizam as relagdes de
produgao alienantes” (zbiden).

Pareceria entao indicado tomarmos como exemplo desta juncao as emblematicas
criticas apresentadas na Dialética do Esclarecimento, criticas que deslocaram a perspectiva do
desencantamento do mundo para uma perspectiva de dessubstancializagdao da razio,
que assumiu que tal dessubstancializa¢do da razao tomava o processo de racionaliza¢io social
como um processo de formalizacao da razao (algo que “inverte sem cerimonias a estimativa
positiva de Marx: ciéncia e técnica, para Marx, um potencial univocamente emancipador,
tornam-se elas mesmas o wedinm da repressao social” (HABERMAS, 1984, p. 144).

Esta linha argumentativa sugere nao ser absurdo pensar que Weber deu continuidade
a tradi¢do marxiana, particularmente quando este assumiu que o processo de racionalizac¢ao
social deveria impulsionar as ciéncias sociais a desempenharem um papel social cada vez
maior e mais atuante.

Todavia, a andlise weberiana sobre os correlatos institucionais desta progressiva
racionalizacdo social anunciava que “a racionalizagao da sociedade nao permite qualquer
perspectiva utopica” (WELLMER, 1991, p. 41), pois esta conduziria, invariavelmente, a
modernidade “a um novo tipo de sistema desumanizado” (ibidemz) porque ocorreriam sobre
a economia capitalista, sobre a burocracia estatal, bem como sobre a ciéncia empirica
profissionalizada: tal formulacio permite compreender porque Weber fundamentou sua
analise sobre a modernidade a partir da distingao que fez dos subsistemas de a¢ao racional
com relagdo a fins — algo que s6 foi possivel porque ele, Weber, assumiu que a agido
comunitaria (Gemeinschaftshandeln) havia sido substituida, na passagem das tradicionais
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sociedades pré-capitalistas para as modernas sociedades capitalistas, por uma agao
racionalmente regulada (Gesellschafishandeln).

Todavia, esta articulagao parece recair em um paradoxo: com sua proposta teorica,
Weber tendeu a refletir as tendéncias opostas aos desenvolvimentos societarios, uma
restricdo que a propria teoria weberiana se impde, ainda que a acepgao geral das
determinagdes que tornam possivel a previsibilidade das agdes reguladas por um aspecto
estratégico e instrumental das condi¢oes sociais dadas seja orientada sob a égide da
racionalidade formal (quando estas se reinem as determinagdes que possibilitam a
calculabilidade das agoes através de um aspecto instrumental, que aumentaria a eficacia dos
meios disponiveis, e de um aspecto estratégico, que permitiriam a corre¢ao da escolha dos
meios no contexto das preferéncias, meios e condi¢Ges marginais apresentadas).

Dentro desta linha argumentativa comega a se descortinar porque a critica social da
primeira metade do século XX assumiu que ocorreria uma perda de racionalidade “na medida
em que as agoes podem ser julgadas, planejadas e justificadas somente sob o aspecto
cognitivo” (HABERMAS, 1984, p. 342) e isso especialmente quando a leitura proposta por
Weber “acentua o aumento de racionalidade que ocorre com a diferenciagdo de uma esfera
cognitiva de valores e de processos de aprendizagem cientificamente organizados” (ibidem).

Ao equiparar a conceitualizagao de uma racionalidade com respeito a fins com um
modelo de razdo cognitiva-instrumental, e isso porque a nog¢ao de racionalidade formal
passou a assumir o sentido de uma “razdo subjetiva [que] se revela como a capacidade de
calcular probabilidades e desse modo coordenar os meios corretos com um fim
determinado” (HORKHEIMER, 2010, p. 11), a Teoria Critica da primeira metade do século
XX imprimiu “uma distingdo radical entre as posi¢oes destes autores, a partir da ambiguidade
que originalmente o conceito de racionalidade formal apresenta em ambos os aspectos de
racionalidade eletiva e dessa com relagao a fins” (MENEZES, 2009, p. 142).

Trata-se, entao, de uma distingao radical entre as posi¢oes assumidas por Weber e
pela Teoria Critica, a respeito das teorias marxianas, que nao pode ser entendida se nio
dermos um passo para além de Weber e atentarmo-nos na “crescente ‘reificagao’, como o
discipulo de Weber, Lukacs, mais tarde nomeou” (WELLMER, 1991, p. 41) — identificavel

no processo de racionalizagao social das modernas sociedades capitalistas.

O conceito de “reificacao” (1 erdinglichung) proporciona ilustrar como 0s aspectos
interpretativos da teoria weberiana da racionalizacdo se constituitam sob a influéncia do
marxismo ocidental’, quando apontamos para a analise da destruigio da identidade social

3 Grosso modo, sobre marxismo ocidental se compreende aquilo que se refere ao conjunto de andlises tedricas
de orientacio marxiana que se estabeleceu, principalmente, na Europa Ocidental (e em partes da Europa
Central). Este difere do marxismo oficial, a interpretacdo vigente na antiga URSS e nos paises socialistas do
leste europeu). Neto (1996) apresenta uma abordagem mais cuidadosa sobre o assunto, quando afirma que a
questdo sobre o marxismo ocidental deve ser a primeira questio a ser lidada quando se trata de Lukacs e isso
porque “deve-se ir além do componente sécio-politico do patamar historico-social que esta na sua génese e
marca o seu envolver, bem como de certos tracos culturais nele presentes — o que é necessario salientar, com a
maxima énfase, ¢ a sua estrita dimensdo tedrica. Com efeito, a particularidade do marxismo ocidental parece
ultrapassar largamente os aspectos, sem duvida, significativos, que a maioria dos investigadores jd acentuou (sua
vigéncia académica, as inovagoes tematicas, a ampliacio do universo dos objetos de analise, a oposicdo e a
critica a0 dogmatismo e ao escolasticismo do marxismo soviético, a intetlocucio séria e qualificada com
tendéncias do ‘pensamento burgués’, a atengao a fendmenos emergentes na ordem burguesa, etc.” (NETTO,
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ocasionada pelo desprendimento dos sistemas de a¢do racional com relagao a fins — algo
realizado por Lukacs em sua Histdria e Consciéncia de Classe (1923), visto que:

[...] o capitalismo tardio revelava uma caracteristica nova da maior importancia: a luta
para evitar as crises e, 20 mesmo tempo, assegurar a domina¢ao dos monopélios teria levado
o capitalismo a tentar “racionalizar’” — submeter as regras do calculo racional-formal — o setor
do consumo, criando todo um vasto e diversificado sistema destinado a manipular a vida dos
individuos (COUTINHO, 1996, p. 17).

Ao compreendermos que as teses weberianas foram entendidas por Lukacs de uma
maneira que este demarcou a mudanga da analise da racionalizagdo social para uma
interpretacao da racionalizagdao capitalista como reificagao, temos a possibilidade de ver por
qual motivo passou a ser entendivel que “a superorganizacio moderna, que virtualmente
reduz o individuo a uma simples célula de reagao funcional” (HORKHEIMER, 2002, p. 149)
englobava, inclusive, a classe operaria, a transformando em “partes organicas do sistema
s6cio-economico” (zbidem).

Notavelmente, isso se tornou possivel porque Lukacs proporcionou um
entendimento sobre as teses weberianas ao descrever que:

[...] o problema da mercadoria ndo aparece apenas como um problema
isolado, tampouco como problema central da economia enquanto ciéncia
particular, mas como o problema central e estrutural da sociedade
capitalista em todas as suas manifestacSes vitais. Pois somente nesse caso
pode-se descobrir na estrutura da relagio mercantil o protétipo de todas
as formas de objetividade e de todas as suas formas correspondentes de
subjetividade na sociedade burguesa (LUKACS, 2010, p. 193).

Nesta concepgao de reificaciao, Lukacs se nos apresenta o aspecto que desejava dar
conta das interagoes sociais que passaram a ser reguladas pelo capitalismo (interagdes que
eram anteriormente reguladas por normas e valores constituintes e que com as mudangas
ocorridas na passagem das tradicionais sociedades pré-capitalistas para as modernas
sociedades capitalistas se perdeu), a qual assumia que “a reifica¢ao das relagdes sociais (e da
relacao dos individuos consigo mesmos) encontra sua expressiao na forma de organizagao da
empresa capitalista” (HABERMAS, 1984, p. 360), a mesma empresa que se encontra
separada “da economia doméstica e [que] institucionaliza a acio empresatial” (ibidem).

Em outros termos: a teoria da reificacio passou a ser assumida como uma teoria da
realidade social®.

1996, p. 9) — para além disso, o autor pontua que por marxismo ocidental ainda é possivel compreender aquelas
teorias de orientagao marxiana que “rechaga(m) de plano qualquer impostagio tedrica ontolégica” (idem, p. 14).
4 Em sua Histdria ¢ Consciéncia de Classe (1923), Lukacs aproximou o modelo de critica da reificagdo aquela critica
ja realizada por Marx (especialmente em sua Critica a Economia Politica). Para Lukacs, a reificacdo deveria ser tida
como um conceito que descreveria o desenvolvimento 16gico e histérico do fenémeno da alienagdo e do
fetichismo da mercadoria, mas que iria para além destes ao descrever a nova configuracdo histérica de sua
andlise social. Leo Maar (1996) aponta que o pressuposto basico pata a andlise lukacsiana é “a translacdo desta
estrutura de ‘objetivacdo’ (realidade alienada) para a tradi¢do filosofica a fim de contracena-la com o conceito
de consciéncia, cerne da apreensao filoséfica moderna da pratica” (LEO MAAR, 1996, p. 37).
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A nova teoria de origem marxiana passa, entao, a se debrugar sobre a relacio entre
a diferenciacdo da esfera economica (que ¢ regida por valores de troca) e a deformagio do
mundo da vida (que configuraria a interagdo dos atores sociais e que deveria determinar
tanto a experiéncia social quando a experiéncia subjetiva).

De acordo com Habermas, Lukics buscou analisar a objetiva¢do existente na
regulagdo das interacées dos atores sociais reconhecendo que “a racionalidade técnica e a
econdmica tendem a submeter todos os ambitos da existéncia humana, oprimindo as outras

formas de racionalidade e provocando problemas sociais” (PINZANI, 2009, p. 37).

Quando Lukacs desenvolveu seu conceito de reificagdo a partir da analise marxiana
sobre a forma mercadoria, especificamente quanto ao carater fetichista da mercadoria, ele
procurou reconhecer a conversio da for¢a de trabalho em mercadoria (no ambito da
producio) e a sua consequente transformacio em uma coisa que se vende, no mercado. F
uma constatagdo que nos permitiria pensar que circunscrita a esfera da producao de bens
como valores de troca, iniciou-se o reinado de uma dinamica distinta daquelas relagdes que
anteriormente eram reguladas por normas (relagées de interag¢ao na esfera do trabalho social
e que eram relativas a tradi¢ao), visto que o proprio “mecanismo de coordenagao da agao,
nas orientacdes da acdo econdmica, [¢] desconectada do contexto e vinculada ao meio de
valor de troca ou dinheiro” (MENEZES, 2009, p. 154).

Mas, com isso, ocorre a extrapolagao do prognostico marxiano: algo especifico deste
processo ¢ o predominio da coisa’, do objeto sobre o sujeito, sobre os atores sociais.

Tal constatagao aponta para a inversao entre a verdade do processo pelo qual a
realidade aparenta ser em sua forma imediata, aparéncia esta que ao capitalista “assume
necessariamente a forma de uma atividade” (LUKACS, 2016, p. 337) (ainda que
objetivamente aparente), enquanto que para o trabalhador (que ¢ desprovido desta imagem
de atividade aparente) esta aparéncia “tende a ser sua escravizagao sem limites” (ibidem), algo
que imprimiria ao trabalhador, enquanto objeto, sofrer um “processo em que se transforma
em mercadoria e se reduz a simples quantidade” (zbiden).

E intrigante que na medida em que as interacdes sociais ndo mais sejam reguladas
através de normas e valores amparados por uma tradi¢iao, mas sim através de um medium do
valor de troca, os atores sociais (ou, como os nomeia Lukacs, os trabalhadores) assumam
uma atitude objetivante uns em relagiao aos outros (e até mesmo consigo proprios), o que
faz com que o mecanismo de coordenagao de acdo passe a ser algo externo aos proprios
individuos. Dito isso, parece indicativo pensar que Lukacs compreendeu essa questao a partir
do carater da racionalizagao social diagnostica por Weber, especificamente sobre a “ascese
intramundana para o nascimento do espirito do capitalismo” (LUKACS, 2016, p. 3306), ainda
que a tenha assumido como a reiteracao da nog¢ao de que “a forma-mercadoria se impde
como a forma de objetividade dominante na sociedade capitalista”. (HABERMAS, 1984, p.
360).

5 Por “predominio da coisa” ¢é possivel entender a “objetividade ilusoria” que ¢é analisada por Lukdcs. Com
efeito, esta se fundamenta na estrutura mercantil, na qual passou a estabelecer que as relagSes interpessoais
haviam passado a assumir um carater de relacio entre coisas, uma “duplicacdo da personalidade, essa dilaceracio
do homem num elemento do movimento das mercadorias e num espectador (objetivo e impotente desse
movimento”, LUKACS, 2016, p. 3306).
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Habermas aponta que Lukdcs procedeu deste modo porque assumiu todos os
fenomenos do racionalismo ocidental como indicios do processo de uma capitalizagao
completa sobre a sociedade inteira, dado que:

Foi o capitalismo a produzir pela primeira vez, com uma estrutura
econdmica unificada para toda a sociedade, uma estrutura de consciéncia
— formalmente — unitaria para o conjunto dessa sociedade. E essa estrutura
unitaria exprime-se justamente pelo fato de que os problemas de
consciéncia relacionados ao trabalhador assalariado se repetem na classe
dominante de forma refinada, espiritualizada, mas, outro lado,
intensificada. E o “virtuoso” especialista, o vendedor de suas faculdades
espirituais objetivadas e coisificadas, ndo somente se torna um espectador
do devir social [...], mas também assume uma atitude contemplativa em
relagio ao funcionamento de suas proprias faculdades objetivadas e
coisificadas (LUKACS, 2016, pp. 221-222).

Quando recuperamos a teoria lukacsiana sobre esta Otica conseguimos entender
como o processo de racionalizagdo passou a ser correlacionado a uma perspectiva de
reificagao dos individuos e das proprias relagdes interpessoais (porque foram assumidas
como partes constituintes de um mesmo processo), mas isso parece que sé foi passivel de
realizagdo porque Lukacs realizou tal processo tomando como horizonte argumentativo as
relagoes sociais inseridas na esfera do trabalho (algo que reitera seu vinculo marxiano).

Ao recorrer ao conceito de racionalidade formal elaborado por Weber, para auxiliar
na identificacio de possiveis aproximagoes entre a agdo racional com respeito a fins
(assumida como pertencente a esfera econdomica) e outros ambitos da vida pessoal, Lukacs
buscava compreender os resultados advindos dos processos de racionalizagao social que se
encontravam circunscritos a racionalizagao social das modernas sociedades capitalistas — algo
que ensejava interpretar como “o sentido que a forma-mercadoria assume um cariter
universal e assim se torna a forma de objetividade da sociedade capitalista por exceléncia”

(HABERMAS, 1984, p. 356).

Na medida em que as interagdes sociais nao mais sao coordenadas pela tradi¢ao, o
“efeito da assimilagdo do normativo e do subjetivo ao status de coisas perceptiveis e
manipulaveis” (HABERMAS, 1984, p. 358), elas passam a ser tidas como uma objetivagdo
(Obyjektiviernng), ou como coisificagao (I ersachlichung), algo que impulsionaria na realizagao
do capital para dentro do mundo da vida, transformando as relagdes sociais em relagdes
instrumentais®.

¢ Habermas aponta para a aproximagio da formulagao lukacsiana sobre a objetivacio das relagdes sociais com
os escritos marxianos sobre a forma suprapessoal de dominagao através da mercadoria. Esta formulacio ¢é
compreensivel quando se atenta para a afirmac¢do marxiana de que “a dissolu¢io de todos os produtos e
atividades em valores de troca pressupde a dissolugdo de todas as relagdes fixas (historicas) de dependéncia
pessoal na producdo, bem como a dependéncia multilateral dos produtores entre si. A producdo de todo
individuo singular é dependente da producio de todos os outros; bem como a transformacio de seu produto
em meios de vida para si préprio torna-se dependente do consumo de todos os outros” (MARX, 2011, p. 156),
algo que acarreta na “dependéncia reciproca e multilateral dos individuos mutuamente indiferentes forma sua
conexio social. Essa conexio social é expressa no valor de troca, e somente nele a atividade prépria ou o

Trilhas Filoséficas, Caicd, ano 11, n. 3, Edi¢do Especial, 2018, p. 53-75.
Dossié Bicentenario de Karl Marx - ISSN 1984 - 5561



63

Crises sist€micas e racionalizagao social como reificagdo: uma reconstrucio da
teoria social marxiana
SIQUEIRA, D. V. P.

Uma vida regida por uma conduta de valores de troca acaba por mitigar o mundo da
vida, transformando-o em um mundo objetivo que incute aos individuos uma atitude
objetivante regulada por um modelo de agdo orientada ao éxito. E este, entio, o horizonte
instrumental que acaba por, finalmente, converter em objetos de articulagdao os atores sociais
que sio regulados por um modelo de agdo estratégica de orientagdo individualista
resultantes da “forma de objetividade dominante na sociedade capitalista [que] prejulga as
relagoes com o mundo, o modo pelo os sujeitos capazes de falar e agir podem se referir a
algo no mundo objetivo, no mundo social e no respectivo mundo subjetivo” (HABERMAS,
1984, p. 355).

Somente através da perspectiva lukacsiana da conversio da mercadoria em uma
forma de objetividade que parece ser possivel conceber a conversio que “rege as relagoes
dos individuos entre si, a contraposicado dos homens com a natureza externa e com sua
propria natureza interna, subjetiva” (HABERMAS, 1984, p. 361) que implica no “mundo da
vida ser reificado e degradado para o individuo” (ibiden).

Entretanto, Lukacs converge sua analise sobre as propriedades da racionalizagao
formal recuperando uma nogao do idealismo objetivo. De acordo com Habermas, ele
desenvolve o conceito weberiano de racionalidade formal a partir do ambito de uma teoria
da agdo que busca apreender a realidade social através de uma certa agao formalista-racional
que tenciona refutar as pretensdes dogmaticas da razdo objetiva, visto que “‘essa
racionalizacio do mundo, aparentemente integral e penetrando até o ser fisico e psiquico
mais profundo do homem, encontra seu limite no cariter formal de sua propria
racionalidade” (LUKACS, 2016, p. 223) — algo que sugere que Lukacs tenha pressuposto
certa unidade entre as razoes tedrica e pratica (nos moldes de um espitito absoluto’) distinta
da teoria marxiana e contraria a perspectiva apresentada por Weber, acerca do paradoxo da
modernidade, que tratava dos:

[...] paradoxos da racionalizacio social justamente no fato de que a
constitui¢do (e a corporifica¢io institucional) da racionalidade formal ndo
¢, enquanto tal, de maneira alguma irracional, mas estd em conexdo com
os processos de aprendizagem que tanto excluem uma retomada
fundamentada de imagens metafisicas do mundo quanto a associa¢do com a

razao objetiva (HABERMAS, 1984, p. 362).

Lukacs parece ter partido da asser¢ao de que a integracdao da conduta dos membros
participantes das modernas sociedades capitalistas implicava, também e conjuntamente, na
coordenagao de grupos sociais de interesses distintos, grupos que se mantinham unidos

produto de cada individuo devém uma atividade ou produto para si” (idem, p. 157), dai que “seu poder social,
assim como seu nexo com a sociedade, [o individuo] traz consigo no bolso” (zbidern).

7 Sobre este ponto, Habermas afirma que Lukdcs “ao adotar sem analise os conceitos fundamentais da logica
hegeliana, ele pressupoe a unidade de razdo tedrica e razao pratica no plano conceitual do espirito absoluto”
(HABERMAS, 1984, p. 362), isso porque, como ¢é possivel identificar em Histdria e Consciéncia de Classe, Lukacs
tem claro que o conceito de totalidade se refere ao “ser humano auténtico, a esséncia verdadeira do homem,
liberada das formas sociais falsas e mecanizantes, o homem enquanto totalidade acabada, que superou ou supera
interiormente a cisdo entre teoria e praxis, entre razio e sensibilidade, entre forma e matéria. [Visto que] para
esse homem, a tendéncia a criar a prépria forma ndo é uma racionalidade abstrata que deixa de lado os
contetdos concretos. Para ele, a liberdade e a necessidade coincidem” (LUKACS, 2016, p. 280).
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frente a varios e distintos imperativos sistémicos, algo que nos permite pensar em uma
revisao do préprio conceito de reificagao, dado que:

[...] é essencial para a reformulac¢do [..] do conceito de reificacio que a
problematica da reificagdo ndo seja associada [..] a concep¢io de
racionalizacio (ou de a¢io racional com respeito a fins). Em vez disso, a
reificacio pode ser correlacionada as formas em que “as condigbes
funcionais de reproduc¢io sistémica” nas modernas sociedades colidem
entre si e acabam por deteriorar o fundamento racional de uma agio

comunicativa no mundo da vida (GIDDENS, 1991, p. 105).

Talvez fosse possivel, entdo, apresentar criticas a teoria lukacsiana pensando na
suposi¢ao de uma conversao da teoria em pratica, ainda que esta seja representada em termos
de uma realizacio revolucionaria da filosofia, como em Lukacs, que considere que:

A liberdade alcancada pela digitalizacdo, pelas telecomunicacoes e pelos
sistemas de redes informaticas de controle da produ¢io, em um contexto
de mercantilizagio generalizada, estd provocando crises massivas de
desemprego tecnolégico, de monopolizagdo da cultura, de privatizagao
dos campos de conhecimento, vitais para a subsisténcia da espécie
humana, além de, por ultimo, a transformacio dos seres vivos guiada pelo
mercado (ALTAMIRA, 2008, p. 24).

Mas nao parece ser esta uma questdo problematica? Pois se tomarmos de amparo
teorico a cisao e delimitagdo sofridas pelas teorias sociais, e, agora, em particular a filosofia,
atribuir um aspecto revolucionario a filosofia, isso implicaria admitir que a “filosofia precisa
ser senhora nao s6 do pensamento da totalidade, que é hipostasiado como ordem do mundo”
(HABERMAS, 1984, p. 364), mas, também, “do processo histérico-universal, do
desdobramento histérico dessa totalidade por meio da praxis autoconsciente do que se
deixam esclarecer pela filosofia a respeito de seu papel ativo no processo de autorrealizacio
da razao” (ibidem)— algo que seria refor¢ado pelo entendimento de que “o altissimo nivel de
abstracdo em que é posta a ag¢ao pratico-politica |[...] sinaliza exatamente a dificuldade de
verificar em concreto a verdade do conhecimento secretado pela teoria [lukacsiana]”

(NETTO, 1996, p. 11).

Esta possivel acdo parece atribuir a filosofia contemporanea um alcance muito maior
do que aquele que havia sido atribuido a metafisica, o que acabaria por caracterizar esta
filosofia que é apresentada por Lukacs como uma metafisica invertida no plano da filosofia
dialética da histéria, a qual deveria se “dispor nao s6 da perspectiva conceitual a partir da
qual a unidade dos momentos abstratamente separados da razio se deixa conhecer”
(HABERMAS, 1984, p. 364), mas também “atribuir-se a capacidade de identificar os sujeitos
que produzirdo praticamente essa unidade, indicando-lhes o caminho” (Zbidens).

Talvez seja o caso de pensar que enquanto Weber tenha investigado as analogias
estruturais entre as formas de organizagao das empresas capitalistas e a burocracia publica
para descrever o carater abrangente da racionalizagao social, Lukacs levou em consideragao
apenas o valor de troca, ou a nogao de que “a forma-mercadoria se impoe como a forma de
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objetividade dominante na sociedade capitalista” (HABERMAS, 1984, p. 360) porque ele
teria assumido que os fenomenos do racionalismo ocidental (os mesmos descritos por
Weber) sdo, grosso modo, indicios do processo de capitalizagdo completa da sociedade que foi
por ele identificado.

A critica contemporanea é herdeira da leitura que Lukacs fez das teses weberianas,
ainda que ndo se voltem exclusivamente para as consequéncias de uma filosofia da historia
objetiva que optou por recuperar em termos tedricos o vir-a-ser-praxis da agdo
revolucionaria, frente a um contexto histérico-social no qual o padriao da racionalidade se
encontra determinada por um complexo de racionalidade cognitiva-instrumental.

Em termos marxianos, teoria e praxis podem ser sim compreendidos como o
complexo de mediagoes para a compreensao da sociabilidade concreta. Todavia, isto nao
significa que elas englobem tudo, pois para Marx ¢ um pressuposto que o real seja
compreendido dialeticamente, onde o sensivel (ou concreto) figure como a sintese de
multiplas determinagdes — visto nao poder existir totalidade sob a figura de uma
determinacao.

Esta é uma leitura que busca se adequar a no¢ao marxiana de praxis revolucionaria
que ¢ apresentada em suas Teses sobre Feuerbach, especificamente quando Marx afirmou que:

O principal defeito de todo o materialismo existente até agora (o de Feuerbach
incluido) é que o objeto | Gegenstand), a realidade, o sensivel, s6 é apreendido sob a forma do objeto
[Objekd] ou da contemplac¢ao, mas ndo como atividade humana sensivel, como pratica; nao
subjetivamente. Dai o lado ativo, em oposi¢ao ao materialismo, [ter sido] abstratamente
desenvolvido pelo idealismo — que, naturalmente, ndo conhece a atividade real, sensivel,
como tal. Feuerbach quer obyetos sensivers [sinnlich Objekte], efetivamente diferenciados dos
objetos do pensamento: mas ele nao apreende a propria atividade humana como atividade
objetiva [gengenstindlich Tatigkerf]. Razao pela qual ele enxerga, n’A Esséncia do Cristianismo,
apenas o comportamento teérico como o autenticamente humano, enquanto a pratica é
apreendida e fixada apenas em sua forma de manifestagao judaica, suja. Ele ndo entende, por
isso, o significado da atividade “revolucionaria”, “pratica critica” (MARX, 2007, p. 533).

Ao recuperar de modo critico as filosofias, bem como a tradi¢do sociologica do
século XX, é possivel revelar o percurso que, em grande parte, orientou a critica social da
primeira metade do século XX.

Ao longo do percurso torna-se possivel identificar algo que Habermas nomeou como
limitagdes tedricas que foram resultantes de “hipoteses de alcance explicativo muito
estreito” (BRAATEN, 1991, p. 75) porque se guiaram pela nogao de que “o processo de
racionalizacio ¢ [...] essencialmente um processo de reificagao” (PINZANI, 2009, p. 75).

A influéncia da tese weberiana sobre o processo de racionalizagdo social para as
criticas sociais da primeira metade do século XX pode ser assumida como “o pano de fundo
para a historia da consciéncia moderna, para a constitui¢ao da razao instrumental como a
forma dominante de racionalidade” (HABERMAS, 1984, p. 346) porque ¢ identificavel que
a leitura critica atestou o predominio de um modelo de agao cognitiva-instrumental sobre o
processo de racionalizacdo social se fundamentou na divisdo das esferas culturais que “se
transfere automaticamente para a vida do espirito” (HORKHEIMER, 2010, p. 24), visto que
“esta divisao do reino da cultura é um corolario da substitui¢ao da verdade objetiva pela
razdo formalizada, essencialmente relativista” (#biden).
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Assim como Weber, Horkheimer se preocupou com a dissociagao entre razao e
moral a0 ponto de temer que “a subjetivacdo da razdo corresponderia a transformagao da
moral e da arte em irracionais” (HABERMAS, 1984, p. 346) porque a partir das teses
weberianas passou ser factivel pensar que “a razao instrumental embutida na ciéncia e na
técnica [dominaria] todas as esferas da vida social, expulsando os contetidos de significado e
sentido e relegando os dilemas pratico-morais a questoes técnicas” (SOUZA, 1997, p. 17).

Esta aproximagao parece sugestiva porque ¢é identificavel uma interconexao entre a
razao instrumental discutida por Horkheimer e o principio de calculabilidade das agdes,
que foi distinguido por Weber como uma das exigéncias funcionais que sustentam o modelo
de racionalidade com respeito a fins da agio empresarial. F uma interconexio que pode
ser melhor compreendida ao ser considerada a divisdo apresentada por Habermas sobre a
noc¢ao de calculabilidade das agdes. Esta, com efeito, pode ser dividida entre: aspectos
instrumentais que regulam “a eficacia dos meios disponiveis” (HABERMAS, 1984, p. 345) e
entre aspectos estratégicos que “corrigem as escolhas dos meios no contexto das
preferéncias, meios e condigdes marginais dadas” (#bidens).

Esta perspectiva de calculabilidade das agbes racionais ¢ reconhecidamente
orientada pelo conceito de racionalidade formal e enreda em si a nogao do modelo de
racionalidade com respeito a fins que caracteriza a compreensio das modernas sociedades
capitalistas. Curiosamente, ainda que tenha sido um termo cunhado por Weber, é Lukacs
quem impulsionou a compreensio do exercicio deste modelo de racionalidade com
respeito a fins sobre os fendmenos sociais® quando descreveu como “o desenvolvimento

capitalista criou um sistema de leis que atendesse suas necessidades e se adaptasse a sua
estrutura” (LUKACS, 2016, p. 214).

A importancia desta asser¢ao se da porque para Lukacs as modernas sociedades
capitalistas passaram a ser tidas como aquelas que eram alicer¢adas por principios normativos
assentados em uma racionalizagao cultural que foi caracterizada pela previsibilidade, pelo
calculo e pelo controle organizativo e instrumental dos processos sociais, algo que foi
descrito como uma conduta racional da vida’ (wethodische Lebensfiihrung). Esta conduta

8 Teixeira (2010) afirma que as referéncias que Lukacs faz de Weber apontam para o grande conhecimento que
Lukacs tinha da obra weberiana, algo que permite conceber que “o filésofo hungaro tinha de fato um vasto
conhecimento da obra weberiana, ja que cita os trabalhos de Weber sobre politica, religido (ndo s6 os escritos
geralmente mais lidos, como A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo, mas também as partes sobre o
hinduismo e o confucionismo), ciéncia (Lukdcs nio cita nenhum texto em particular nesse caso, mas refere-se
indiretamente aos escritos metodologicos de Weber), além de diferentes partes de Economia e Sociedade (sobre a
sociologia do direito e os tipos puros de dominagio legitima)” (idem, p. 157). A autora chega, até, a listar dez
referéncias weberianas existentes no primeiro capitulo de Histdria ¢ Consciéncia de Classe. Todavia, para além disto
¢ inegavel que a incorporacdo de alguns dos aspectos da teoria social weberiana parecem ter sido essenciais para
a investigacao lukacsiana sobre o capitalismo moderno, pois, como pontua Arauto (1972, p. 33), “as categorias
weberianas ndo sio mecanicamente utilizadas por Lukdcs; elas somente entram em jogo quando requisitadas
pelo desdobramento de um quadro dinimico marxista. A analise da reificagdio se move por meio dos
movimentos do ‘trabalho alienado’, da reificacdo da sociedade capitalista como um todo e da reificagao da
consciéncia na ciéncia e filosofia da burguesia”.

9 Para Habermas, a conduta racional da vida estabelece a compreensao sobre a conexao que Weber atribuiu entre
as racionalizagdes cultural e social e isso porque Weber considerou que a modernidade se constituiu por
processos de aprendizagem que foram socialmente institucionalizados e “desacoplados da acido orientada ao
entendimento” (HABERMAS, 1984, p. 66), por causa da formagio de subsistemas regidos por uma agdo com
respeito a fins, que sdo controlados por principios econémicos racionalizados (dinheiro) e por uma
administragao racional (poder).
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racional da vida forgou a internalizacdo de valores e ideias sobre os atores sociais, visto que
“nao basta a constatacao de fatores materiais, faz-se necessaria uma internalizacao de valores

e de ideias” (AGUERLLO, 1997, pp. 70-71).

Algo que faz pensar que talvez esta a nogao de conduta racional da vida, alicercada
por um principio de ag¢les calculaveis, tenha sido o que guiou a compreensao sobre o
processo de racionaliza¢ao da sociedade moderna, processo que acarretou em um “novo tipo
de sistema desumanizado” (WELLMER, 1991, p. 41) e que apontava para a convic¢ao de
que “a primazia dada a a¢do racional com respeito a fins na cultura moderna produz uma
perda de sentido moral na vida do dia-a-dia e uma diminui¢ao da liberdade” (GIDDENS,
1991, p. 105).

Este contexto argumentativo parece permitir identificar que esta nogao de
racionalidade com respeito a fins proporcionou a Horkheimer afirmar que:

Exatamente porque toda a vida de hoje tende cada vez mais a ser
submetida a racionalizacio e ao planejamento, também a vida de cada
individuo, incluindo-se os seus impulsos mais ocultos, que outrora
constitufam o seu dominio privado, deve agora levar em conta as
exigéncias da racionalizacio e do planejamento: a autopreservagio do
individuo pressupde o seu ajustamento as exigéncias de preservagio do
sistema. [Porque| ele ndo tem mais possibilidades de escapar do sistema.
E na medida em que o processo de racionaliza¢io nio ¢ mais o resultado
de forgas an6nimas do mercado, mas ¢ decidido pela consciéncia de uma
minoria planejadora, também a massa de sujeitos deve ajustar-se: o sujeito
deve, por assim dizer, dedicar todas as suas energias para estar dentro ¢ a
partir do movimento das coisas, nos termos da definicdo pragmatista.
Anteriormente a realidade era oposta e confrontada ao ideal, que era
desenvolvido pelo individuo presumivelmente autbnomo; presumia-se
que a realidade se conformasse a esse ideal. Hoje tais ideologias sdo
desacreditadas ou omitidas pelo pensamento progressista, que assim
facilita involuntariamente a elevacio da realidade ao status de ideal.
Portanto o ajustamento se torna o modelo para todos os tipos imaginaveis
de comportamento subjetivo. O triunfo da razio formalizada e subjetiva
¢ também o triunfo de uma realidade que se confronta com o sujeito como
algo absoluto e esmagador (HORKHEIMER, 2010, pp. 100-101).

A identificacio de que o modelo de racionalizagao descrito por Weber foi tido
como a base tedrica para compreender toda a tendéncia ocidental ao desenvolvimento das
forcas técnicas-produtivas, proporciona entender a importancia que a teoria social de Weber
teve, quando esta foi influida pela leitura marxiana de Lukacs, para o estabelecimento da
critica da razao instrumental.

As criticas apresentadas na Dialética do Esclarecimento, bem como no Eclipse da Razao,
propiciam a autores, tais como Habermas, tracarem o desenvolvimento da critica da razao
instrumental no plano da racionalizacdo social, mesmo que Horkheimer divirja de Weber em
relagao a separagao das esferas de valor cognitiva, normativa e expressiva. Tal divergéncia
pode ser identificavel partindo da consideragao de que Horkheimer “vé as esferas de valor
normativa e expressiva privadas de toda pretensio de validade imanente, de sorte que nio se
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pode mais falar de racionalidade moral e estética” (HABERMAS, 1984, p. 347) — uma mudanga
de abordagem que pode ter impulsionado Horkheimer a atribuir ao pensamento especulativo
uma certa forga restitutiva, porque se faz critica, mas ¢ algo que, no entanto, “Weber teria
considerado utépica e teria considerado suspeita de falso carisma da razao” (zbidem).

Todavia, mesmo reconhecendo certas distin¢cdes entre Weber e Horkheimer,
Habermas chama a atengdo para o ponto onde ambos concordam: a tese de que a unidade
das imagens metafisico-religiosas do mundo, que eram fundadoras e reguladoras do sentido
da vida, estdo decompostas. Esta decomposi¢ao das imagens metafisicas é vista, por ambos,
como uma ‘“ameaca a identidade dos sujeitos socializados e sua solidariedade social”
(HABERMAS, 1984, p. 347).

Deste modo, assim como Weber, Horkheimer também assumiria a racionalidade
formal como “subjacente em nossa cultura industrial contemporanea” (HORKHEIMER,
2010, p. 7).

Outro ponto de acordo entre os dois tedricos que é identificado se refere ao
conceito de racionalidade formal que assume, tanto em Weber, quanto em Horkheimer,
aspectos de um modelo de racionalidade eletiva com relagdo a fins — algo que poderia
sugerir porque Horkheimer opta por assumir seu diagndstico sobre a racionalizagao social
recorrendo a aspectos da perda de sentido e da perda de liberdade: tais aspectos de perda
de sentido e perda de liberdade surgem a partir do momento que Horkheimer assumiu a
conceitualizacao de uma razao historicamente fundamentada no “processo histérico pelo
qual as estruturas cognitivas emergiram” (WELLMER, 1991, p. 42).

Ao situar a leitura critica do século XX em um contexto interpretativo da reificagao
do processo de racionalizagao social, é sugestivo pensar que Horkheimer possa ter buscado
atestar que “a propria forma de pensar da imagem de mundo se torna obsoleta, o saber sacro
e a sabedoria mundana se dissolvem em poderes de crenca subjetivados” (HABERMAS,
1984, p. 347), ou, dito de outro modo: a maneira como Horkheimer e Adorno buscaram
elaborar uma concepgdo enfatica de razido, em sua reconstru¢io do paradoxo da
racionalizacio, integrando a perspectiva weberiana com uma estrutura marxiana-lukacsiana,
podia ter por objetivo fundamentar a no¢ao de que em um mundo desprovido de concepgdes
metafisico-religiosas o sentido de uma razao objetiva nao poderia ser sustentada, visto que
ao integrarem as teses sobre o processo de racionalizagdo social a partir de uma estrutura
materialista-histérica, eles conseguiram apresentar uma concep¢ao de mundo desprovido de
sentido e que ¢é regulado por imperativos técnicos sem qualquer aspecto moral ou estético.

Ao entendermos que o processo de racionalizagiao tenha implicado na separagao
entre as pretensoes de validade e as expectativas normativas'’, separacio esta que abriu
espago para a intervencao de interesses distintos daqueles que eram sancionados em normas

10 Por “pretensées de validade” Habermas compreende os atos de fala que sdo estabelecidos visando um
consenso (em acordo sobre um assunto especifico). Ainda sobre isso, Habermas atesta que todos os atos de
fala possuem uma pretensao em comum: a compreensdao. O conceito de agdo orientada ao entendimento (agdo
comunicativa) pressupde uma atitude performativa de falantes e ouvintes, relagio esta que pressupde a
compreensio entre falante e ouvinte, a veracidade do que é comunicado, a sinceridade das manifestagoes
apresentadas e uma concordancia perante as normas vigentes. Por seu turno, as “expectativas normativas”
dizem respeito a uma certa projec¢do, ou antecipagio, feita por um interlocutor em relagdo a conduta de outro
interlocutor e sio usadas como pauta para avaliacdo de conduta de sujeitos sociais. Daf que Habermas vislumbra
que Horkheimer atestou a cisdo destas duas categorias para compreender a modernidade, pois este ndo
identifica possibilidade comunicativa nas modernas sociedades capitalistas.

Trilhas Filoséficas, Caicd, ano 11, n. 3, Edi¢do Especial, 2018, p. 53-75.
Dossié Bicentenario de Karl Marx - ISSN 1984 - 5561



69

Crises sist€micas e racionalizagao social como reificagdo: uma reconstrucio da
teoria social marxiana
SIQUEIRA, D. V. P.

socialmente vigentes, a instaura¢ao de um modelo de racionalidade subjetiva que acabou
por inverter o sentido das normas comunicacionais que passaram a considerar apenas seus
proprios interesses no plano da comunicagdo, mostra como a cisio das categorias
comunicativa possa ter sido compreendida como o fundamento para o aparecimento do
totalitarismo politico, para a concentragao e a burocratiza¢ao econémica, bem como o marco
inicial da progressiva desdiferenciagio e mercantilizagao das distintas esferas da produgao
cultural.

As experiéncias historicas diferenciadas (ze., totalitarismo politico, a concentra¢ao
e a burocratizagdo economica e a mercantilizacio da produciao cultural) proporcionam
compreender que, além da influéncia marxiana-lukacsiana das teses weberianas, a concepgao
teérica de Horkheimer foi também influenciada pela nog¢do de que as proprias
transformagoes historicas do capitalismo tardio alteraram as condigdes para um
esclarecimento politico dos atores sociais e esta se mostrou como a grande norteadora da
critica social do século XX.

Sobre este ponto, Habermas aponta que isto é algo que proporciona compreender
a distin¢ao entre Lukdcs e Horkheimer quanto ao conceito de totalidade. Deste modo,
mesmo sendo reconhecivel a proximidade que existe entre as disposi¢oes tedricas dos dois
autores, nao é possivel ignorar que a mudanga sobre a pretensao de totalidade de Horkheimer
difere da de Lukacs por causa da perda referencial que o proletariado tem dentro da teoria
horkheimeriana''.

Quando Horkheimer elaborou sua teoria sobre o processo de racionalizagao
cultural a partir de uma justaposicao das esferas culturais e societarias (justaposigao esta que
demarcou o afastamento de critérios morais e estéticos do debate sobre a racionalizaciao
social), ele concebeu que “as esferas de valor normativa e expressiva [se encontravam]
privadas de toda pretensdo de validade imanente” (HABERMAS, 1984, p. 347).

11 Segundo Nobre (1996, pp. 74-83), ¢ possivel “observar uma curiosa apropriacio do modelo lukacsiano [por
parte de Horkheimer]. Se, por um lado, fica assegurada uma ‘intencéo para a totalidade da sociedade’, por outro
ela aparece a maneira vaga e imprecisa de uma ‘praxis social geral’. Tudo indica que a situagdo de classe continua
a determinar a relagdo com a ‘praxis social geral’, mas o significado do conceito de classe se perde no momento
em que Horkheimer fala também em ‘grupos™ (idem, p. 77), isso porque “Horkheimer recusa a ideia de que a
situagdo do proletariado seja uma garantia do conhecimento correto” (REPA, 2008, p. 27). Tais asser¢oes
parecem se sustentar na discussdo que Horkheimer apresenta, em seu artigo Teoria Tradicional ¢ Teoria Critica
(1937), sobre a no¢io de proletariado. Com efeito, Horkheimer afirma que “o intelectual que, numa veneragao
momentinea da for¢a de criagio do proletariado encontra sua satisfagdo em adaptar-se e em fazer apoteoses,
ndo vé que qualquer poupanca de esforcos do seu pensamento e a recusa a uma oposi¢io momentinea as
massas, para as quais ele poderia levar os préprios pensamentos, faz com que estas fiquem massas mais cegas
e fracas do que precisariam ser. Seu proprio pensamento faz parte do desenvolvimento das massas como um
elemento critico e estimulador. Submetendo-se totalmente as situacoes psicolégicas respectivas da classe, que
em si representa a forca para a transformacio, esse intelectual é levado ao sentimento confortador de estar
ligado com um enorme poder e o conduz a um otimismo profissional. Mas quando este otimismo ¢ abalado
em perfodos de duras derrotas, surge entio o perigo para muitos intelectuais de cairem num pessimismo e num
niilismo, igualmente profundos, tdo exagerados como foi o seu otimismo. Nio suportam o fato de que
justamente o pensamento mais atualizado, o que compreende com mais profundidade o momento histérico e
0 que mais promete para o futuro, contribui em determinados periodos para o isolamento e abandono de seus
representantes. Eles esqueceram a relagdo entre revolucio e independéncia” (HORKHEIMER, 1975, p. 143),
algo que permite compreender que para Horkheimer a situa¢do do proletariado ndo constitui, em si, a garantia
para o conhecimento vislumbrada por Lukacs.

>
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A busca de Horkheimer em apresentar critérios de verdade, e eficacia, que
pudessem determinar o modelo de racionalidade cognitiva-instrumental (especialmente ao
destacar o processo em que ocorreu a distingdo cultural da esfera cognoscitiva, de dominio
técnico, das esferas de agdao especializadas durante o desenvolvimento do processo de
desencantamento do mundo), implicou no distanciamento da perspectiva horkheimeriana
da concep¢do weberiana de racionalizagdo social, particularmente quando Horkheimer “se
apoia na interpretagao da racionalizagdo capitalista como reificacao” (HABERMAS, 1984, p.
3406).

Ao assumir que o processo de racionalizagao capitalista é, em si, um processo de
reificagdo, a Teoria Critica sustentou que a perda de racionalidade que ocorre nas esferas das
agoes ocorria pelo reconhecimento de que “a experiéncia da sujei¢ao e da exploracao social
foi bloqueada e reprimida por uma consciéncia falsificadora que, operando ao nivel dos
instintos, impede que essa experiéncia [da resisténcia a domina¢do] possa tornar-se
cognoscivel” (HONETH, 1997, p. 22) e isso porque “quanto mais as ideias se tornam
automaticas, instrumentalizadas, menos alguém vé nelas pensamentos com um significado
préprio. Sao consideradas como coisas, maquinas” (HORKHEIMER, 2010, p. 27), algo que
implicaria assumir que “a linguagem tornou-se apenas mais um instrumento no gigantesco
aparelho de producio da sociedade moderna” (zbiden).

Como foi apresentado anteriormente, o esgotamento do sentido metafisico-
religioso descrito por Weber no processo de racionalizacdo se fundamentou em torno da
nogao de perda da unidade das esferas da vida nas modernas sociedades capitalistas. Esta
¢ uma concepg¢ao cara para a Teoria Critica da primeira metade do século XX porque a
equiparagao realizada por Horkheimer, da racionalidade com relagdo a fins com o modelo
de razdo cognitivo-instrumental, ocorreu justamente a partir da sobreposicio por ele
identificada na estrutura do modelo de racionalidade em exercicio nas modernas sociedades
capitalistas®.

A perda de sentido atestada nas modernas sociedades capitalistas deveu-se pela
regulamentacao das normas sociais por uma razdo instrumental que se encontrava
consolidada na forma de uma racionalidade formal (a qual se apresentaria, em ultima
instincia, como uma razio subjetivada) e nio mais por pretensdes de validade universais. E
uma compreensio que permite Habermas apontar para a similitude entre a nogao weberiana
de desencantamento do mundo e a interpretacio horkheimeriana de perda de sentido".

A conceitualizacao da perda de sentido configuraria, entdo, a interpretagao que
Horkheimer apresentou sobre o processo de racionalizacio das modernas sociedades

12 Esta questdo ¢ apresentada por Habermas a partir de uma fala que ele recupera de Horkheimer, quando este
afirma que “tendo cedido em sua autonomia, a razao tornou-se um instrumento” (HORKHEIMER, 2010, p.
26), instrumento este que se tornou inteiramente aproveitado no processo social, visto que “seu valor
operacional, seu papel no dominio dos homens e da natureza tornou-se o Gnico critério para avalia-1a” (7bidem).
13 Habermas aponta para esta dire¢do ao recuperar uma fala de Horkheimer em o Edipse da Razio,
particularmente quando é anunciado que: “Os conceitos se reduziram a sintese das caracteristicas que varios
espécimes tém em comum. Pela denotacido da semelhanga, os conceitos eliminaram o incémodo de enumerar
qualidades e servem melhor assim para organizar o material de conhecimento. Sio pensados como simples
abreviacoes dos itens a que se referem. Qualquer uso dos conceitos que transcenda a sumatizacdo técnica e
auxiliar dos dados factuais foi eliminado como um ultimo vestigio de supersticio. Os conceitos foram
‘acrodinamizados’, racionalizados, tornaram-se instrumentos de economia de mio-de-obra. E como se o
proprio pensamento tivesse se reduzido ao nivel do processo industrial, submetido a um programa estrito, em
suma, tivesse se tornado uma parte e uma parcela da produgio” (HORKHEIMER, 2010, p. 206).
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capitalistas (0 que, para Habermas, s6 foi possivel porque Horkheimer partiu da
fundamentagao da razdo instrumental como o processo que estabeleceu a formalizaciao da
razao através de uma subjetivacao da razao).

A apresentacao de uma nogao subjetiva do processo de racionalizagdo busca
explicitar a relagao entre a diferenciagao das esferas de valor (que sao assumidas como regidas
pelo principio de troca) e a deformaciao do mundo da vida. Sua nogao de raziao subjetiva se
encontra em oposi¢ao a nogio de uma regulamentagao objetiva da razdo, que tencionava
fundamentar uma ontologia propulsora da racionalizagio das imagens do mundo'*.

O processo de subjetivagao da razao que foi apresentado por Horkheimer porque
ele identificou nele o principio que passou a regular a reproducgdao cultural através da
internalizacdo do principio de negacao de vontade (visto as modernas sociedades capitalistas
se encontrarem reguladas por um modelo de agao cognitivo-instrumental que visa a obten¢ao
de fins). Habermas discorre sobre isto porque reconhece que Horkheimer identificou na
nogao de uma razao subjetiva algo que “funciona como um instrumento da auto conservacao
em uma luta na qual os participantes se orientam pelos poderes de crenca fundamentalmente
irracionais e irreconciliaveis entre si” (HABERMAS, 1984, p. 350), irracionais e
irreconcilidveis por causa da cisao ocorrida entre as pretensoes de validade e as expectativas
normativas.

Todavia, a contraposi¢io que Horkheimer apresenta entre razao objetiva e razio
subjetiva sugere uma ndo solugdo para este problema: antes, ela busca recuperar uma
perspectiva metafisico-ontolégica de uma totalidade racional que deveria contrastar a
moderna no¢ao de uma racionalidade parcial (que tem suas disposi¢cdes reguladas para a
obtencao de um fim anteriormente planejado).

Ao apresentar uma argumentagao recorrendo a uma perspectiva ontologica para
fundamentar a constituicdo da razao instrumental como o modelo de racionalidade
dominante na modernidade, Horkheimer faz uso de uma operacao que busca reconstruir a
histéria da racionalidade para “estabelecer mais profundamente a sustentagao da critica da
reificagao, ampliando a razao instrumental a ponto de torna-la uma categoria do processo
histérico-mundo de civilizagao em seu todo” (HABERMAS, 1984, p. 366). Para Habermas
este procedimento fica claro pelas palavras que ele recupera do préprio texto
horkheimeriano, quando discute as consequéncias da formaliza¢ao da razao:

[...] Justica, igualdade, felicidade, tolerdncia, todos os conceitos que, como
ja se disse, foram nos séculos precedentes julgados inerentes ou
sancionados pela razdo, perderam as suas raizes intelectuais. Ainda
permanecem como objetivos e fins, mas ndo ha mais uma forc¢a racional
autorizada para avalia-los e liga-los a uma realidade objetiva. Endossados
por veneraveis documentos histéricos, podem ainda gozar de certo
prestigio, e alguns estdo presentes nas leis supremas dos maiores pafses.
Contudo, falta-lhes a confirmac¢io da razdo em secu sentido moderno.
Quem pode dizer que qualquer um desses ideias é mais estritamente

1% Grosso modo, a nogao de razao subjetiva diz respeito ao modelo de acido que ¢é postulante a um principio de auto
conservagdo, mas que nio pode neutralizar o carater autodestrutivo desta auto conservagio. Por seu turno,
razao objetiva refere-se ao modelo de a¢do que busca promover uma unidade indiferenciada de espirito e natureza.
Procede deste modo anulando quaisquer transformagdes socioculturais fundadoras da moralidade e da verdade.
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relacionado com a verdade do que o seu oposto? (HORKHEIMER, 2010,
pp. 28-29).

A partir de entdo seria indicado analisar o aspecto de contradigiao que a critica da
razao instrumental apresenta quando esta passou a interpretar o conceito de racionalidade
formal (circunspecto ao contexto da racionalizagdo social) como uma irracionalidade de
aspecto restritivo e instrumental, a qual ¢ regulada e cerceada por imperativos técnicos
desprovidos de qualquer aspecto moral ou estético. Um exemplo disto é quando notamos
que Habermas aponta para esta dire¢ao por reconhecer que Horkheimer aproximou a nogao
weberiana de desencantamento do mundo de sua hipétese de um processo de subjetivagao
da razdo surgido a partir da substituigdao do tradicional mundo objetivo por uma moderna
razao formalizadora, na qual “a modernidade passou a ser caracterizada pelo fato de que esse
desencantamento, com o qual a religido e a metafisica haviam suplantado o pensamento
magico e mitico, abalou as préoprias imagens de mundo racionalizadas em seu cerne”
(HABERMAS, 1984, p. 347), o que resultou em “a propria forma de pensar da imagem de
mundo se tornar obsoleta, o saber sacro e a sabedoria mundana se dissolverem em poderes
de crenca subjetivados” (ibidem).

As formulagbes criticas de Horkheimer impulsionam a identificacio da razdo
cognitivo-instrumental a concep¢do de uma razdo subjetivada movida por uma auto
conservagdao que “impele a razdo subjetiva a loucura” (HABERMAS, 1984, p. 349) quando
o pensamento de algo sobre o mundo busca ir para além do auto interesse e este se encontra
desprovido de qualquer impulso racional formal. De fato, Habermas identifica nas palavras
de Horkheimer a equiparacdo da razdo cognitivo instrumental a razao subjetiva quando ele a
assume COMO um instrumento para a auto CoNservagao:

A vida da tribo totemista, o cli, a igreja da Idade Média, a nagdo na época
das revolucOes burguesas, seguiam padroes moldados através das
evolugoes historicas. Tais padrdes — magicos, religiosos ou filoséficos —
refletiam as formas correntes de dominacio social. Constituitam-se como
um fundamento cultural mesmo apéds seu papel na producio tornar-se
obsoleto; assim eles promoveram também a ideia de uma verdade comum.
Fizeram isso pelo préprio fato de se terem objetivado. Qualquer sistema
de ideias, religioso, artistico ou logico, na medida em que se articula numa
linguagem significativa, atinge uma conotac¢ao geral e necessatiamente se
proclama verdadeiro num sentido universal (HORKHEIMER, 2010, pp.
148-149).

A postura assumida por Horkheimer ¢ vista por Habermas em certa aproximagio
com aquilo que Weber reconheceu como “domina¢io mundial da nao-fraternidade”
(HABERMAS, 1984, p. 350) que configuraria as modernas sociedades capitalistas. Deste
modo, ¢ interessante pensar que ambos os tedricos assumiram que a racionalizagao social se
referiria a “um processo seletivo dos potenciais de racionalidade inscritos nas estruturas de
consciéncia moderna” (REPA, 2008, p. 214), o que, especialmente para Horkheimer,
acarretaria na institucionalizagdo do complexo cognitivo-instrumental nos sistemas culturais
e da produciao cientifica. Esta linha de raciocinio parece levar, invariavelmente, a
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possibilidade de conceber que a dinamica do mundo do trabalho acabaria por
institucionalizar a racionalidade estético-expressiva “na esfera da arte e [que] se manifesta em
estilos de vida contraculturais, como a vida boemia, intelectual e artistica” (zbiden), como ja
havia sido discutido por Lukacs e como pode ser recuperado em Marx.

A busca é por demarcar o diagnostico sobre a racionalizagao social a partir da tese
da perda de sentido e do processo de reificacio, porque isso poderia possibilitar a
delimitagdo dos tracos constituintes da leitura que se consagrou sobre o processo de
racionalizacdo das modernas sociedades capitalistas: de que a racionalizagao social ao
destruir a concepgao tradicional das imagens metafisico-religiosas do mundo, impulsionou
a critica para as estruturas internas da razio, como, por exemplo, quando ao assumir o
processo de racionalizagdo social como um processo de reificagio Horkheimer buscou
apresentar a nog¢ao pela qual “a prépria forma de pensar da imagem de mundo se torna
obsoleta” (HABERMAS, 1984, p. 347) e porque “o saber sacro e a sabedoria munda se
dissolvem em poderes de crenga subjetivados” (ibidem). Tais formulages tem por viés
apresentar a ideia de que “em um mundo sem religidao, ou metafisica, a concepgao de ‘razio
objetiva’ nao encontra lugar” (ibidem).

Curiosamente, a superagao das figuras mitolégicas (e do proprio mito) sé se tornaram
possiveis com a diferenciacao das esferas de valor que passaram a determinar a modernidade:
esta perspectiva orientou a elaborag¢do de um processo de subjetivagio do conhecimento e
da fé que tanto Weber quanto Horkheimer concordam, visto ambos terem assumido que a
existéncia das imagens religiosas e metafisicas do mundo dependeriam de um processo de
racionalizacdo do qual “elas proprias eram tributarias” (HABERMAS, 1984, p. 350) e que
encontra-se em oposi¢ao a tradi¢ao marxiana, afinal de contas a superagao do mito permitiu
a Horkheimer reconhecer o surgimento de uma consciéncia moderna regulada pela
diferenciagao das esferas de valor que culmina na regressao da cultura e da propria sociedade:
o Esclarecimento se torna mito" e rompe com as proprias promessas da modernidade!

Ao pensarmos que a regressao da racionalidade surge com a previsao de que a razao
subjetiva acabaria por agir sobre a integracao das imagens do mundo e influir em uma espécie
de solidariedade social irracional, podemos pensar em um processo que acabaria por

“dilacerar os ambitos culturais da ciéncia, da moral e da arte” (HABERMAS, 1984, p. 350),
pois nao seria mais possivel fundar sentido comum algum a unidade do mundo da vida.

E uma suposicio que coloca em tisco a propria integracio social porque a forca
integradora, bem como a nogao de solidariedade social fundamentada nas imagens do
mundo, se encontraria de tal modo comprometida pela brutal cisio dos ambitos culturais
que, em suma, teria seu quadro referencial abalado. Algo que inverteria completamente a
questdo: a razao, na verdade, seria tida como algo irracional.

15 Frente a nogdo de um mundo totalmente administrado por uma racionalizagdo reificante, os autores da Dialética do
Esclarecimento concebem que “com a formalizacio da razdo, a prépria teoria, na medida em que pretende ser
mais que um simbolo para procedimentos neutros, converte-se num conceito ininteligivel, e o pensamento sé
¢ aceito como dotado de sentido ap6s o abandono do sentido. Atrelado a0 modo de producdo dominante, o
esclarecimento, que se empenha em solapar a ordem tornada repressiva, dissolve-se a si mesmo”
(HORKHEIMER & ADORNO, 20006, p. 80).
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Resumo: A pergunta feita por Karl Marx, “como é possivel que aquele que
produz a riqueza seja pobrer”, evidenciou a existéncia de uma ética implicita em
um discurso explicitamente economico. Precisamente, Marx escolheu a economia
como lugar mais pertinente para desenvolver seu estudo ético-critico, mostrando
que o momento material da economia é a producio, que sé tem sentido quando
gera produtos para as necessidades humanas. Analisando o capitalismo observa
que a preocupagao principal estda em torno do capital e nao do ser humano, o que
o leva a desenvolver sua critica ética a partir da exterioridade do trabalhador,
apresentando a possibilidade de um novo projeto politico, fazendo da questao
social um dos maiores problemas filos6ficos. Essa analise marxiana da realidade
de opressao a qual esta submetido o trabalhador e, sobretudo, a possibilidade de
sua emancipagdo, é decisiva para a Filosofia da Libertagcdo. Essa aproximagao
entre a reflexdo marxiana e a Filosofia da Libertagao permite compreender que é
a exterioridade a categoria principal escolhida por Marx, enquanto ponto de
partida de sua critica tedrica e condicdo para que possa levantar, a partir do
trabalho, todo o edificio de seu discurso. Isso torna-se decisivo para a Filosofia
da Libertacao e sua propositura de uma politica igualmente libertadora

Palavras-chave: Marx. Exterioridade. Dussel. Filosofia da Libertacao. Politica.

Abstract: The question asked by Karl Marx, "How is it possible that the one who
produces the wealth is poor?", provided evidence for the existence of an ethics
implicit in an explicitly economic discourse. Specifically, Marx chose economics
as the most pertinent place to develop his ethical-critical study, showing that the
material moment of economics is production, which only makes sense when it
generates products for human needs. Analysing capitalism, he observes that the
main concern is about the capital and not the human being, which leads him to
develop his ethical criticism from the externality of the worker, presenting the
possibility of a new political project, thus making the social question one of the
major philosophical problems. This Marxian analysis of the reality of oppression,
to which the worker is subjected, and especially the possibility of his
emancipation, is decisive for the Philosophy of Liberation. This approximation
between Marxian reflection and the Philosophy of Liberation allows us to
understand that exteriority is the main category chosen by Marx as the starting
point of his theoretical critique and the condition so that he can raise from the
work the whole edifice of his discourse. This becomes decisive for the Philosophy
of Liberation and its proposition of an equally liberating policy.

Keywords: Marx. Exteriority. Dussel. Philosophy of Liberation. Politics.
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EXILIO DE DUSSEL NO MEXICO E RELEITURA DE KARL MARX

Na década de 1970, em meio a perseguices, massacres e mortes do povo
argentino, e latino-americano em geral, Enrique Dussel é expulso da Universidade
Nacional de Cuyo — Mendoza, onde lecionava. Decide, entdo, pelo exilio, indo
morar no México, levando consigo a certeza de que ¢ a partir da realidade do povo
oprimido que se faz filosofia. Passa a ensinar na Universidade Autonoma
Metropolitana e, enquanto cresce seu contato com O marxismo, acentua seu
interesse pela América Latina enquanto um continente em busca de libertagao.

O retorno sistematico de Dussel a Marx se deu por trés motivos
principais: crescente miséria do continente latino-americano, desejo de poder
levar a termo uma critica do capitalismo e constatagao de que a Filosofia da
Libertacao (FL) precisaria construir uma politica e uma economia firmes para
poder contribuir com a libertagio dos oprimidos. Procedeu, entio, uma
reinterpretagao hermencéutico-filosofica e cronolégica da obra de Marx, que
acabou por inverter as hipoteses de leituras tradicionais, levando a descoberta de
um Marx filésofo-economista. Esse trabalho de Dussel resultara em trés obras
teoricas: 1. La produccion tedrica de Marx: um comentario a los Grundrisse; 2. Hacia um
Marx desconocido: um comentirio de los manuscritos del 61-63; 3. E/ siltimo Marx (1863-
1882) y la liberaccion latinoamericana.

Essa releitura se constituiu, em Dussel, em uma libertacio de Marx do
stalinismo dogmatico e das camadas tradicionais do marxismo ocidental, através
do objetivo principal, filoséfico latino-americano, de consolidar uma economia
da libertacdo e de reformular o conceito de dependéncia, visando retratar a causa
da diferenca norte-sul. Através de “um rigoroso comentario, paragrafo por
paragrafo”, da obra O capital, retrata Dussel, “Pela primeira vez na histéria da
filosofia, obtivemos uma visdo de conjunto de Marx”, o que “causou uma
alteragdo na arquitetonica categorica da nossa Filosofia da Libertagao” (DUSSEL,
1995, p. 27), permitindo compreender o nexo causal entre a riqueza do Norte ¢ a
pobreza do Sul.

Dussel encontra em Marx o trabalhador no sentido de pobreza de tudo,
0 que se constitui na anterioridade antes do contrato de trabalho, antes do capital.
Contudo, contraditoriamente, mesmo nio tendo nada, o trabalhador constitui-se
exatamente em fonte da riqueza. Assim, quem produz a riqueza 20 mesmo tempo
nao tem nada e tem tudo. A pergunta logica que surge é: a riqueza que é produzida,
para onde vai? Af se encontra o problema, essa riqueza acumulada, nio produz,
nao reproduz nem desenvolve a vida humana. Como entao constituir relagdes
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morais, relagdes mais justas, diante da injusti¢a oficializada, naturalizada, pelo
capitalismo?

Dessa releitura de Marx Dussel compreenderd ser a economia a mais
moral das ciéncias, na reflexdo marxiana. E esse o ponto de partida dusseliano
para mostrar como a objetivacdao da vida da vitima, acumulada no capital e nao
recuperada como subjetiva¢ao no operario, é o tema critico-ético de toda a obra
de Marx. S6 entdo Dussel anuncia a possibilidade de se fazer uma leitura ética de
Marx, revelando que seu projeto é encontrar uma ética implicita no discurso
explicitamente econdémico marxiano, mostrando que a possibilidade esta,
justamente, no fato de que Marx parte de um principio ético, que ¢ a pessoa
humana, cuja emancipagdo é possivel a partir das crises decorrentes das
contradi¢oes da economia capitalista.

A novidade marxiana estd no seu ponto de partida, naquilo que Ernest
Bloch chamou de imperativo categorico para Marx: proceder a superagao de todas
as situagoes que escravizam o ser humano. Esse principio ético —a pessoa humana
— permitiu com que Marx elaborasse seu pensar sentindo, por um lado, o apelo
dos pobres e, por outro, vivenciando suas préprias dificuldades materiais.

Para Dussel, o impulsionador do animo de Marx, para que pudesse levar
a cabo sua critica ao capitalismo, nao foi o 6dio ao capitalista, mas a sua clareza
de compreensao a respeito do sofrimento do trabalhador e sua solidariedade para
com ele. Ao falar sobre Marx, diz Dussel: “Sua forga intelectual, sua produgao
teorica estava a servico, absolutamente a servi¢o de uma causa: a emancipacio da
classe operaria, dos oprimidos, daqueles que eram ‘pobreza absoluta™ (DUSSEL,
2012, p. 151).

Em sua releitura atenta do pensamento marxiano, Dussel se encontra com
um Marx economista sim, mas filésofo e pensador ético acima de tudo. A partir
disso, tendo por guia a exterioridade, busca explicitar a ética marxiana, ainda
implicita em seu discurso econémico.

A EXTERIORIDADE ENQUANTO CATEGORIA PRINCIPAL

Em sua discussao metodolégica, Dussel apodia-se em Levinas e Marx,
petcebidos por ele como dois métodos complementares. Através da percepcao
de Levinas, Dussel descobre a categoria da exterioridade como sendo
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fundamental em sua Filosofia da Libertacao. Contudo, em sua nova concepgao
metodologica, possibilitada pela releitura marxiana, sob a influéncia decisiva de
Levinas, contra toda a tradicio dos intérpretes de Marx, Dussel afirma que a
categoria marxiana por exceléncia ndo é a totalidade, mas, precisamente, a
exterioridade. Aqui se encontra o que FORNET-BETANCOURT (1995)
chamou de “guinada fundamental na posigao filoséfica de Dussel”.

Nessa nova postura metodologica ha, portanto, uma inversio da hipotese
tradicional de leitura de Marx, pois a percep¢ao de um Marx mais antropoldgico,
ético e filoséfico se da mais nos chamados escritos da maturidade, sobretudo em
Os Grundrisse e nas quatro redagdes d’O Capital do que nos escritos da
juventude. Analisando O Capital, precisamente, Dussel tenta explicitar, a partir
do estudo economico realizado por Marx, elementos de uma ética de libertagao
subjacentes nessa analise.

A exterioridade diz respeito ao trabalho vivo, ao trabalho real do
trabalhador. E o trabalho vivo como poténcia criativa-subjetiva e ndao o trabalho
objetivado como capital. Quando esse trabalho vivo e real é objetivado pelo
sistema enquanto trabalho assalariado e alienado, se estabelecem as relagoes de
exploracao, resultando, de um lado, em mais miséria e, de outro, em mais riqueza
e acumulagdo de capital, como escreve o proprio Marx:

Acumulagao do capital é, portanto, aumento do proletariado. A lei |...]
aprisiona o trabalhador ao capital com amarras mais firmes que as correntes com
que Hefesto prendeu Prometeu a Rocha. Esta lei produz uma acumulagao de
miséria proporcional a acumulagdo de capital. A acumulagdao de riqueza de um
polo é, pois, a0 mesmo tempo, acumulagao de miséria, angustias de trabalho,
escravidao, ignorancia, embrutecimento e degradagio ética no polo oposto, isto
¢, no polo onde se acha a classe que produz seu proprio produto como capital

(MARX, 1988, p. 179).

Quando, ao contrario, esta exterioridade ¢ afirmada, se da a negagdo do
capital e se estabelecem relagbes éticas o que faz com que a exterioridade se
configure enquanto afirmacio da dignidade da pessoa e critica ao capital. F nesta
afirmacgao da exterioridade que Marx se apoiara, em sua filosofia da praxis, para
construir a base da sua analise critica do capitalismo.

Igualmente, sera a exterioridade o ponto de apoio da Filosofia da
Libertacao, seu principal conceito, significando o que existe e ¢ real para além do
horizonte do ser do sistema. Para Dussel, exterioridade “quer indicar o ambito
onde o outro homem, como livre e incondicionado por seu sistema e nao como
parte de meu mundo, se revela” (DUSSEL, 1977, p. 47). Diz respeito, portanto,
ao ambito proprio do Outro, do outro homem que nao pode ser incluido ou
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reduzido ao Mesmo. Refere-se ao outro livre em seu ser distinto, em sua palavra,
em seu dizer que se encontra sempre além do mundo, do sistema e de toda
representacio. . o Outro antropoldgico, secularmente encoberto e negado
enquanto nao ser, mas que existe e ¢ real, ainda que submerso na pobreza. A
exterioridade se configura em um “ser Outro”. E o Outro, enquanto sendo o
pobre, o excluido, a vitima, é o tema, o fundamento e a razao da Filosofia da
Libertacio.

No trabalho esta o que Dussel chama de origem radical do discurso
marxiano, pois é pelo trabalho que o ser humano cria as condi¢Ges materiais
necessarias a sua reproducao. Contudo, o trabalho ¢é, a um s6 tempo, pobreza
absoluta como objeto e possibilidade universal da riqueza como sujeito e como
atividade. E a contradicio de carregar em si os momentos da negatividade e da
positividade. Negatividade porque quando o trabalhador apresenta-se diante do
capital para pedir trabalho, ainda nao se objetivou e ainda nao existe para o capital:
“imediatamente se percebe sua presenca, mas ainda como ‘existéncia puramente
subjetiva’, ‘trabalho vivo existente como abstragdo’ e nio como realidade (porque,
para o capital, a totalidade do ser, o trabalhador é real somente e porque ¢é
produtivo ‘em ato’)” (DUSSEL, 2012, p. 139).

O momento da positividade caracteriza-se pela afirmacgdo da exterioridade
enquanto nega¢ao da negacao primeira (trabalhador nega a negacido feita pelo
capital), quando a alteridade do trabalho nao objetivado, o outro do capital, se
afirma a si mesmo como fonte viva do valor. Antes do intercambio, o trabalhador
se afirma como outro, como pessoa.

Nesse sentido, para Dussel, quando o trabalhador vende o seu trabalho
expOe “a sua propria corporalidade ao ser deglutido pelo capital” (DUSSEL, 2012,
p. 140). Quando o trabalhador ¢ contratado o trabalho ¢ subsumido, subjugado e
ontologicamente ¢é incluido no capital. Da mesma forma retrata Marx: “Por meio
da troca com o trabalhador, o capital apropriou-se do proprio trabalho; o trabalho
deveio de um de seus momentos, que atua agora como vitalidade fecundamente
sobre sua objetividade meramente existente e, por isso, morta” (MARX, 2011, p.
231).

A partir do trabalho Marx construira a ciéncia e o racional, nas palavras
de Dussel, como “a declaragao ética de toda economia possivel (que sempre deve
remeter-se ao trabalho vivo), e a perversidade especifica do capitalismo (como
posicdao subjetiva)” (DUSSEL, 1988, p. 2806). Portanto, para Dussel, é na
exterioridade do pobre, enquanto trabalhador ainda nio explorado, que se
encontra a origem do discurso e do pensamento de Marx. Precisamente, a
categoria marxiana “trabalho vivo”, além de constituir-se em fonte de toda
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riqueza, é o ponto de partida de uma dialética critica e o lugar a partir de onde se
pode proceder a critica ao capitalismo. Escreve Marx:

O unico que se contrapde ao trabalho objetivado é o trabalho
ndo objetivado, o trabalho vivo. O primeiro ¢ trabalho
existente no espago; o segundo no tempo; o primeiro no
passado; o segundo no presente; o primeiro corporalizado no
valor de uso; o segundo conceituado s6 no processo de
objetivar-se; o primeiro como valor; o segundo como criador

de valor (MARX, 1976, p. 30).

Portanto, para Marx interessa a ciéncia como capital em concreto,
entendida por Dussel como ciéncia subsumida na totalidade humana pratica,
histérica e real, através do capital, como mecanismo utilizado para aumentar a
mais-valia, cujo fundamento esta no trabalho excedente e no roubo da vida do
trabalhador. A mais valia se constituird em categoria chave da andlise cientifica
explicativa da critica da negatividade do trabalhador, que Marx efetuara a respeito
do capital. Trata-se, na producao teérica de Marx, da sua descoberta essencial,
pois,

O que aparece do ponto de vista do capital como mais valor,
aparece do ponto de vista do trabalhador exatamente como
mais-trabalho acima de sua necessidade como trabalhador,
acima, portanto, de sua necessidade imediata para a
conservagdo de sua vitalidade (MARX, 2011, p.255).

Por isso, a forca de trabalho possui dom especial de, mesmo conservando
o valor das matérias primas, ampliar o valor do produto depois de pronto. O lucro
¢, na Otica marxiana, uma parte da mais-valia, pois o capital encobre o trabalho
excedente e o trabalho for¢ado, nao pago, no interior do salario. O capital tudo
articula para que o trabalho vivo produza, como diz Marx, a riqueza alheia ¢ a
pobreza proépria.

Dussel pensa da mesma forma, referindo-se a mais-valia ndio como
simples valor produzido, mas como valor nao-pago, como roubo, portanto: “A
vitima sofre no seu nao-pagamento todas as riquezas acumuladas pelos
beneficiarios do sistema vigente” (DUSSEL, 2001, p. 296). Depois de varias
rotagoes, para Dussel, todo o capital é mais-valia acumulada. Esse fato acaba por
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revelar o potencial devastador do capital, de transformar todas as rela¢Ges sociais
em mercadorias.

A mais-valia é o que acaba por confirmar que nao ha igualdade alguma no
intercambio entre capital e trabalho, pois, caso houvesse, o valor inicial e final
seriam iguais e nao haveria nenhuma valoriza¢ao. Se ha mais valor ao final da
relagio, é porque o intercambio ¢ desigual, é injusto. Para Dussel, essa questao do
valor como fundamento do conceito de mais-valia, caracteriza a esséncia do
pensar teérico de Marx.

A mais-valia, portanto, surge em Marx a partir da descoberta da
contradi¢ao absoluta existente entre capital e trabalho, com sua aparéncia de troca.
Assim, Dussel percebe em Marx a compreensio de que a forma do objeto é a
objetivagao da vida, o que acaba por ser encoberto pela mais-valia e pelo
fetichismo da mercadoria. Dessa descoberta derivam duas questoes essenciais: o
sentido ético do roubo do produto, o que significa dizer que quando hd mais-valia
rouba-se vida humana, e a acumulacdo do valor do produto em capital como
acumulacdo de vida humana, o que significa dizer do fetiche da mercadoria que
vive da morte do trabalhador.

Em termos de uma critica da economia politica, na leitura dusseliana,
Marx nao pensava que sua reflexdo fosse um trabalho em vista da critica, mas a
propria critica: “uma critica economica fundamental, uma critica dos pressupostos

da economia enquanto tal” (DUSSEL, 1988, p.291).

Nesse sentido, a critica marxiana é dupla: critica, por um lado, a economia
politica classica do capitalismo — chamada critica de textos — e, por outro, e
principalmente, critica a propria realidade capitalista a partir da exterioridade do
trabalho vivo, que nao permitira ao discurso marxiano ficar prisioneiro do
fetichismo.

Buscando superar toda forma de exploragao e alienagao, Marx utiliza-se
de uma linguagem ético-cientifica, recuperada por Dussel a partir de sua
preocupacio maior de fundar uma FEtica, e, posteriormente, uma Politica e uma
Economia da Libertacao tendo como ponto de partida o homem oprimido,
conseqiiencia das contradigdes do capitalismo periférico, disseminador do
desemprego e da fome, gerador de novas vitimas.

E desta forma que queremos assinalar a importancia do pensamento
marxiano para os dias de hoje, para a Filosofia da Libertacao, para a compreensio
das estruturas socials, economicas e politicas latino-americanas e para a
permanente critica ao capitalismo e igualmente, para a permanente praxis
transformadora. Enquanto houver capitalismo, a critica marxiana continuard
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valida, o que a torna, nas palavras de Sartre (1978), a insuperavel filosofia de nosso
tempo.

Para Dussel igualmente, para quem deseja a compreensao do capitalismo,
bem como deseja ir as causas fundamentais da sua crise, Marx segue sendo
indispensavel:

Nos dias de hoje, dada a crise estrutural e mundial do
capitalismo, especialmente causada pela especulagdo do
capital financeiro, torna-se necessario compreender a esséncia
do capital, ndo apenas para operar a sua critica, mas, antes ¢
sobretudo, para compreendé-lo na sua totalidade — no seu
conteudo e no seu processo. Por isso [...] Marx continua sendo
o critico mais profundo e arguto do capital (DUSSEL, 2012,

pp. 11-12).

Trata-se, portanto, de compreender que a filosofia latino-americana
inspira-se em Marx para cunhar seu préprio projeto utdpico-critico ao entender
que filosofar s6 é possivel a partir da realidade, procedendo, assim, a uma critica
do existente e projetando uma emancipagao através do imperativo politico que ¢é
a transformac¢ao do mundo em uma moradia digna para todos.

A PROPOSITURA DE UMA POLITICA LIBERTADORA

Nesse sentido, nas pegadas marxianas, a Politica da Liberta¢ao proposta
por Dussel, visa, em um primeiro momento, empreender a construgao critica geral
de todo o sistema das categorias das filosofias politicas burguesas modernas, para,
posteriormente, fazer um conjunto de propostas comprometidas na constru¢ao
de um novo sistema politico, na transformacao do Estado, a fim de que a politica
como um todo seja colaboradora no processo de libertagao da vitima.

No que se refere a América Latina, um conjunto de experiéncias iniciadas
em varios paises, assinalam para o que Dussel chamou de “primavera politica” ,
com importantes mudang¢as no continente, o que exige da filosofia politica um
repensar a propria politica, criando uma nova teoria, uma interpretagao que seja
coerente com as transformagdes vividas pelo povo latino-americano. Trata-se de
fazer uma critica desde el sur, numa atitude epistemolégica de descolonizagao.
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A compreensao de fundo que sustenta essa Politica da Liberta¢ao é, por
um lado, a crenca de que “o nobre oficio da politica é uma tarefa patridtica,
comunitaria, apaixonante” (DUSSEL, 2007, p. 9), e, por outro, a aposta que essa
nova teoria niao pode partir dos postulados burgueses, o que significaria a
continuidade da Modernidade capitalista e colonialista dos ultimos 500 anos, nem
do socialismo real que reduziu a politica a uma administragdio burocratica.
Anuncia, assim, a possibilidade de uma nova civiliza¢do, que chama de trans-
moderna e trans-capitalista, fundamentada no exercicio delegado do “poder
obediencial”’, onde os que mandam, mandam obedecendo a comunidade que os
delegou.

Para se chegar a esse poder obediencial, central para a Politica da
Libertagao, é necessario proceder, primeiro, a critica do Estado, corrompido e
fetichizado por historicamente ter se afirmado como soberano e ultima instancia
do poder. Ao contrario do que apregoa o Estado, a fonte de poder estd na
comunidade, no povo, como potentia. Trata-se da vontade de vida, do querer
viver que é uma tendéncia originaria de todos os seres humanos.

Essa vontade de viver ¢ diferente da vontade de poder enquanto
dominacio. F a vontade de viver da vitima contra a vontade do poder dominador:
da referéncia a vida humana em comunidade surge o querer da vida como
vontade, anterior a toda Vontade de Poder como dominagao. Trata-se do querer
viver dos que enfrentam a morte na injustica. Por isso, a vontade de vida dos
membros de uma comunidade, enquanto ao conteido e a motiva¢ao do podet, ja
¢ determinagao material fundamental para a definicdo do que vem a ser poder
politico: a separagao, o desprender do poder politico como potentia, expressada
como potestas. F a vontade de viver como fonte criadora do politico.
Precisamente, o ambito da vontade de viver, fundadora da Politica da Libertacio:

a Politica da Libertaco, entlo, parte e se funda nessa Vontade
de Viver como o poder que pSe as mediages para cumprir
com o principio de justica [...], de paz |...], para a permanéncia
e aumento da vida da comunidade politica (DUSSEL, 2009, p.
59).

E o 4mbito da vida, mas de uma vida articulada ao poder e a vontade,
pois, “se a esséncia do poder ¢ a vontade, a esséncia da vontade em ultimo termo
¢ a vida” (DUSSEL, 2009, p. 48). Precisamente, vida, vontade e poder,
interdependentes, que se retroalimentam, pois a vida sem a vontade morreria, nao
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tenderia a sua permanéncia; a vontade sem seu poder niao construiria e nada
poderia fazer; o poder sem as mediagoes e possibilidades nao poderia exercer-se,
constituindo-se em um poder no vazio.

A partir disso, Dussel denomina politica como vontade geral, definindo-a
como “uma atividade que organiza e promove a produgio, reprodugio e aumento
da vida de seus membros” (DUSSEL, 2007, p. 26) e poder politico como a
possibilidade de unir a for¢a cega da vontade mediante o uso de argumentos,
funcio propria da razdo pratico-discursiva, produzindo consensos, convergindo
as vontades para o bem comum.

Isso porque é o povo, a comunidade politica, quem sempre detém o poder
politico, enquanto poténcia: “poder que tem a comunidade como uma faculdade
ou capacidade que ¢ inerente a um povo enquanto ultima instancia da soberania,
da autoridade, da governabilidade, do politico” (DUSSEL, 2007, p. 29). Do
politico, aqui, entendido, precisamente, como sendo o desenvolvimento do poder
politico em todos os seus momentos.

A critica da Filosofia Politica da Libertagdao parte da categoria do poder
politico, compreendido a partir da diferenca e da separagdo entre, justamente,
potentia, enquanto poder politico ainda em si, poder em si, na comunidade politica
ou no povo, como o ser oculto, o poder da comunidade politica mesma; e poestas,
entendida enquanto o exercicio delegado do poder politico institucionalizado, o
fenémeno, o poder delegado por representagao, exercido por agles politicas
através de instituicoes.

Essa distingao é importante porque assinala o momento do surgimento
do fetichismo da dominagdo por um lado e, por outro, do exercicio obediencial

do poder:

quando ‘os que mandam mandem mandando’ aparecerd o
fetichismo da dominacdo. Quando ‘os que mandam mandem
obedecendo’ se tratara do pleno desdobramento da potestas
como exercicio delegado legitimo em favor do fortalecimento
da potentia, o que denominamos exercicio obediencial do

poder (DUSSEL, 2009, p. 14).

Contudo, embora o povo seja a unica fonte e o unico sujeito do poder,
esse poder permanece, inicialmente, indeterminado. Por isso é, em si, potentia, a
exemplo da semente, que possui a arvore futura em poténcia, mas ainda nio é a
arvore, de forma que ainda nao pode dar frutos. Para que esse poder em poténcia
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da comunidade possa constituir-se em um poder organizado, chamado por Dussel
de potesta, é necessario que, primeiramente, a propria comunidade politica se
afirme e se reconheca a si mesma como poder instituinte. E a necessaria
institucionaliza¢ao do poder da comunidade, garantido pela criagao de mediagcoes
para o seu exercicio, através de instituigdes que permitirdo com que o poder se
torne real (passe de potentia para potesta) e aparega no campo politico.

Trata-se da comunidade, fonte do poder, que o delega institucionalmente:
“a comunidade tem a faculdade do poder ontolégico originario, mas qualquer
atualizagdo ¢ institucional e como tal delegada” (DUSSEL, 2007, p. 34). Essa
passagem de pofentia a potesta, embora necessaria, possibilita o perigo da corrupciao
e da fetichizagdo do poder, o que faz com que a politica seja, na histéria humana,
a longa aventura do uso devido ou corrompido da potesta, pois, com o fetichismo
do poder delegado da representagao, toda corrupcao é possivel.

A potestas, portanto, separa-se novamente, em exercicio obediencial do
poder delegado ou exercicio fetichizado ou corrompido do poder politico. Nesse
momento, Dussel aborda o tema da representagao politica, chamando-a de
necessaria, uma vez que a comunidade nao pode atuar permanentemente como
se fosse um ator coletivo, porém ambigua, pelo risco de corromper-se e fetichizar-
se, 0 que acontece quando o representante esquece que o poder que exerce ¢ por
delegacao.

O poder do povo, no campo politico, objetiva-se ou se aliena no conjunto
de institui¢des politicas produzidas ao longo da historia, a fim de garantir o
exercicio de tal poder. Ao alienar-se, o poder que emana do povo acaba por negar
o exercicio delegado do poder, fetichizando-se mediante a corrup¢ao da
subjetividade do politico, o que ocorre quando a representagdo termina por
voltar-se sobre si propria, autoafirmando-se como a ultima instancia do poder.

PODER OBEDIENCIAL

Nessa altura da Politica da Libertacio, mais uma vez Dussel traz a cena os
povos originarios que, em sua sabedoria, tém ensinado a humanidade a preservar
a vida em todas as suas expressOes € a exercer corretamente o poder delegado.
Escreve Dussel: “quando desde Chiapas nos ¢ ensinado que ‘os que mandam
devem mandar obedecendo’, indica-se com extrema precisao esta funcao de
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servico do funcionario (que cumpre uma ‘fun¢ao’) politico, que exerce como
delegado o poder obediencial” (DUSSEL, 2007, p. 39).

Conceituado, portanto, o poder obediencial é o exercicio delegado do
poder de toda autoridade que cumpre com a pretensao politica de justica. Trata-
se da inten¢do honesta que cumpre o nobre oficio da politica, de governar a partir
do que decide a comunidade.

Dussel traz como exemplo de ator politico nao fetichizado, nao
corrompido, a a¢ao de Emiliano Zapata, lider da revolugio mexicana, que —
guiado por um principio material politico claro: “A terra para os que nela
trabalham com suas maos!” — julgava normativamente as agdes das instituigdes e
pessoas: “Desse principio normativo tao simples, o quase analfabeto E. Zapata,
pode julgar clara e politicamente as agOes e intengoes de trés presidentes do
México (Madero, Huerta e Carranza), de seus representantes, de seu povo”
(DUSSEL, 2009, p. 18).

Dussel continua exemplificando com a revolugao mexicana e reproduz
uma histéria até hoje contada no México, para retratar a corrupgao do poder: o
irmao de Zapata, Eufemio, ao entrar no Palacio Presidencial, se aproximou da
cadeira presidencial e tentou queima-la, dizendo: “Esta cadeira esta endomoniada;
nela se senta gente honesta e se corrompe!”. Dussel retoma essa historia para
dizer:

0 que se sentava pela primeira vez nunca havia exercido o
poder. Uma vez sentado nela iniciava o exercicio delegado do
poder do povo. De tanto sentar-se nela comegava a habituar-
se em seu exercicio e esquecia que devia ser um exercicio
delegado. Nesse momento se fetichizava o podert, e a cadeira
endomoniada transformava o ator em um politico corrupto
(DUSSEL, 2009, p. 18).

Para Dussel, pelo fato da representagao politica ser ambigua, por permitir
a possibilidade da corrupgao, nao pode ser descartada, mas, ao contrario, necessita
ser melhor definida e regulamentada, normatizando-a para que, sendo justa, volte
a obedecer a comunidade. S6 dessa forma minimiza-se essa possibilidade do
fetichismo na politica, que acontece quando a vontade do representante se
sobrepoe a vontade geral dos representados. Quando isso ocorre hd um
rompimento entre a conexao de fundamentacao da potestas com a potentia, ou seja:
o poder que devia ser exercido delegadamente desconecta-se da fonte do poder,
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do poder do préprio povo, acabando por absolutizar-se, personificando-se,
autorreferencialmente. Dussel cita Marx, quando fala da inversao dos termos
entre trabalho vivo e capital, para qualificar o fetichismo da mercadoria, falando
agora em inversio dos termos entre potentia € potestas: “fetichismo é esta inversio

espectral: o fundado aparece como fundamento e o fundamento como fundado”
(DUSSEL, 2007, p. 45).

Por isso, com a fetichizagao da politica, o poder verdadeiro é corrompido
€ 0 povo se torna massa passiva que, ao invés de mandar, recebe ordens do poder
politico, do Estado ou daqueles que agora detém o poder. E o momento em que
a potestas, separando-se de sua origem (a pofentia) se diviniza, voltando-se sobre si
mesma, autorreflexivamente, instituindo-se as diferentes formas de dominacio.
Assim, diz Dussel, “o poder fetichizado ¢é essencialmente antidemocratico,
porque se autofundamenta em sua propria vontade despética” (DUSSEL, 2007,
p. 48).

Para chegar a esse ponto de corrup¢ao, ¢é necessario debilitar
continuamente o poder verdadeiro, o poder politico originario da comunidade.
Os politicos corruptos fazem isso semeando entre o povo a divisdo, criando
conflitos e buscando, de todas as formas, impedir a constru¢ao do consenso.

Dessa forma segue repetindo-se a inversao de que fala Marx, pois o povo,
que deveria ser servido pelo seu representante, torna-se, com a corrupgao, seu
servidor, elitizando a politica, criando uma classe de politicos que nao mais
responde aos anseios da comunidade, procurada s6 em tempos de elei¢do. A raiz
disso, para Dussel, esta na politica sem principios:

a politica sem principios normativos produz necessariamente
essa alquimia invertida, a postestas se transforma em
dominacio contra a potentia, debilitando-a para conduzi-la.
Mas, ao eliminar a fonte de sua regeneracdo, a mesma potestas
se corrompe, perde forga e termina por derrubar a si propria
(DUSSEL, 2009, p. 18).

Para minimizar as chances da corrup¢ao do poder delegado é necessario
produzir o consenso: “para que o poder possa efetivamente colocar ou instituir
os meios politicos realmente fundados na participacdo ativa dos cidadaos, ¢é
necessario o consenso racional [...] a fim de unificar a forga ou poténcia efetiva
em uma certa direcao” (DUSSEL, 2009, p. 58). A pergunta, entio, que se faz
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Dussel, ¢ como fazer para que uma comunidade politica alcance um consenso que
seja suficiente para garantir o exercicio obediencial e a participagao cidada?

Igualmente, para Dussel é importante admitir a possibilidade de nao se
chegar a um consenso, garantindo, assim, a chance de instituir o dissenso politico
legitimo: “o dissenso minoritario ¢ essencial no processo democratico, ja que abre
a porta a discussao real e a possibilidade futura de mudar as decisdes em vista de
seus efeitos, em particular dos efeitos negativos, onde os dissidentes podem
ganhar a hegemonia futura e com isso a maioria consensual” (DUSSEL, 2009, p.
418). O respeito dos direitos dos dissidentes ¢ um momento essencial na aplicacao
do principio democratico, pois, “quando o consenso anula ou elimina o dissenso,
se nega o Principio democratico e se cai no autoritarismo, despotismo ou ditadura
das maiorias, que impedira o desenvolvimento de uma democracia. Se trata de
uma involu¢iao antidemocratica” (DUSSEL, 2009, p. 418).

Assim, para a consolida¢ao da democracia deve ser incluido sempre como
momento essencial o atuar por consenso, que se origina no dissenso. De toda
forma, mesmo que a comunidade consiga a constru¢ao do consenso, necessitara
das mediagoes, que sao as institui¢oes politicas, necessarias e imperfeitas.
Justamente por nao serem perfeitas, passiveis de serem corrompidas, chega um
momento em que devem ser transformadas, substituidas ou simplesmente
aniquiladas. Defende, entdo, Dussel, que as instituicdes tém graus diferenciados
no cumprimento de suas funcdes e se legitimam na medida em que minimizam a
dor das pessoas concretas da comunidade.

Assim, ao entender a politica como uma atividade em func¢ao da produgao,
reproducgao e aumento qualitativo da vida das pessoas, entende-se a funcgao das
institui¢oes e, na medida em que deixam de cumpri-la, a sua necessaria
transformagao das mesmas, ou extirpa¢ao, quando se voltam contra esse que é o
critério fundamental e absoluto de todo resto: a vida. No caso da mais valia, por
exemplo, aceitavel na légica das institui¢oes disciplinadoras do liberalismo e na
moral capitalista, ndo ¢ aceitavel na légica de que a politica deve conduzir ao bem
comum, garantindo, portanto, o crescimento da vida humana e nao do lucro. Dai
deriva a tarefa politica da imperiosa necessidade de colocar limites na quantidade,
no lucro das empresas, para assim poder melhorar a qualidade da vida das pessoas.
Assim,

a politica se ocupara, exatamente, de manejar a articulacao das
vontades de todos os membros de uma comunidade politica
em seu mutuo exercicio, para conseguir a institucionaliza¢do,
a constituicdo e a efetividade do poder, quer dizer, para que
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possa colocar-exercer as mediagbes praticas para a
permanéncia e aumento da vida humana dessa comunidade,
em ultima instancia de toda a humanidade (DUSSEL, 2009, p.
58).

Esse objetivo, de aumento da vida de toda a humanidade, recoloca a
necessidade do consenso como consequéncia da normatividade democratica, uma
vez que a obediéncia a lei ndo ¢ algo procedimental, mas subjetivo e normativo,
pois “o ator politico que é soberano ao ditar a lei deve ser obediente em seu
cumprimento” (DUSSEL, 2007, p. 68). Assim, o povo, de onde emana o poder
que faz as leis, deve ser o primeiro a cumpri-la, o que produz o consenso. No
exercicio delegado do poder, contudo, a centralidade nao estara na obediéncia a
lei, pois essa pode caducar-se, mas na obediéncia ao povo, a comunidade da qual
¢ legitimo representante. Dessa forma, o consenso é resultado da obediéncia as
determinacdes da comunidade.

A buscada hegemonia é garantidora da governabilidade, entendida como
uma virtude de um sistema. Contudo, igual a representacdo e as instituicOes, a
governabilidade é ambigua, pois, se por um lado sustenta a vida politica, por
outro, se for fetichizada, corrompida, nao havera vida politica estavel em longo
prazo. Dai o cinismo contido em expressdes como “‘governabilidade
democratica”, utilizada para os mais variados tipos de conchavos e aliangas
espurias na politica.

No entanto, apesar da possibilidade da corrupgao da politica, em resposta
a opressao, as vitimas se mobilizam e se organizam, para além de um territério
especifico, pois os direitos e a irmandade dos povos podem ser compreendidos a
partir da percepg¢ao de que as identidades sao relacionais: extrapolam as fronteiras
e os estados e a Politica tem que compreender isso, dialogar com isso se pretende
contribuir na construgao da vida. “A que resistir?”, perguntam as vitimas. Talvez
essa seja uma pergunta chave para entender a construcao das novas identidades,
compartilhadas, solidarias, includentes. “Resistir a tudo o que se contrapoe ao
desenvolvimento da vida”, respondem e nos ensinam que ¢ a vida humana o zelos
de uma filosofia que nao seja alegoria do poder vencedor e de uma politica que
nao seja responsavel pela alienacao e a morte, mas, ao contrario, dé sua humilde
contribuic¢do a libertagao dos oprimidos.
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Resumo: O texto visa uma abordagem de o Capital, de Karl Marx, na perspectiva
da reconstrugao dos principais momentos de articulagao da obra. Trata-se de um
complexo sistema dialético de racionalidade, estruturado em varias plataformas
de desenvolvimento, articuladas em diferentes graus de exposi¢dao, num processo
dialético que integra estas diferencas num movimento global. Procuramos expor
os argumentos acerca das determinagoes imediatas do capital, os fundamentos da
produgao do capital, a passagem da producdo para a superficie da circulagao do
capital, a circularidade global do capital e o processo global de producao
capitalista. O texto dara énfase aos principais momentos de articulacio e de
passagem que justificam os diferentes momentos de estruturagao.

Palavras-chave: Capital. Capitalismo. Dinheiro. Marx. Mercadoria.

Abstract: The text aims at an approach of the Capital, of Karl Marx, in the
perspective of the reconstruction of the main moments of articulation of the
work. It is a complex dialectical system of rationality, structured on several
development platforms, articulated in different degrees of exposure, in a
dialectical process that integrates these differences into a global movement. We
seek to set forth the arguments about the immediate determinations of capital,
the foundations of the production of capital, the transition from production to
the surface of the circulation of capital, the global circularity of capital, and the
global process of capitalist production. The text will emphasize the main
moments of articulation and passage that justify the different structuring
moments.

Keywords: Capital. Capitalism. Money. Marx. Merchandise.

Trilhas Filosoéficas, Caico, ano 11, n. 3, Edi¢do Especial, 2018, p. 95-119.
Dossié Bicentenario de Karl Marx - ISSN 1984 - 5561



97

Estruturas dialéticas em O capital de Karl Marx
WOHLFART, J. A.

INTRODUCAO

O objeto do texto que segue é uma investigacao acerca das diferentes modalidades de
estruturas dialéticas e metodoldgicas estruturantes de o Capital, de Karl Marx. Como uma obra
extensa e de enorme complexidade, uma das condi¢gdes para a sua leitura e compreensio ¢ a
reconstrucao de sua estrutura metodoldgica, que apresenta varias formas de exposi¢ao ao longo da
obra. O Capital esta articulado em varias estruturas de desenvolvimento dialético, em varios graus
de efetividade nos quais o capital se constitui estruturalmente e em varios niveis de abrangéncia
nos quais se articula. Desta forma, quando Marx emprega uma mesma categoria ao longo da obra,
nao esta sempre dizendo a mesma coisa.

Sabe-se da estruturagdo de o Capital em trés livros, o primeiro intitulado “O processo de
produgao do Capital”, o segundo intitulado “O processo de circulacio do Capital” e o terceiro intitulado
“O processo global de produgao capitalista”, o que significa uma sucessao de circulos dialéticos que
caracterizam a sua estrutura argumentativa. Com esta exposicao, a estrutura da obra ¢ equivalente
em complexidade, profundidade e significatividade a Ciéncia da Idgica hegeliana, pois, com algumas
variantes, abordagem e diferenga de objeto de investigagao, as duas obras sio muito proximas e
figuram entre as mais complexas da histéria.

A pergunta do texto que segue diz respeito aos movimentos de articulag¢ao e de passagem
de um circulo de estrutura¢do do capital para o outro e em que consiste o movimento de
fundamentagao global do capital? O propdsito do texto é expor os diferentes momentos
estruturantes do processo dialético que dao sustentaciao a obra como um todo. Como Marx parte
do mais simples e¢ imediato e amplia a exposi¢do para estruturas capitalistas e intercapitalistas
globais, serdo expostos os momentos estruturantes deste processo.

Para uma exposi¢ao dos movimentos dialéticos de o Capital, serao levadas em consideragao
as determinagdes imediatas do capital, tais como aparecem na superficie da sociedade, a
interioridade da esséncia e da produgao, a volta a superficie onde se integram a produgao e o
consumo na circularidade das determinagdes do capital e o processo global de produgio. Trata-se
de momentos diferenciados e autocontraditérios do capital em patamares cada vez mais amplos e
complexos, paradoxalmente ligados com o processo de coisificagao e desumaniza¢ao do homem.

O estudo aqui apresentado ¢ motivado pelos 200 anos de nascimento de Karl Marx e pelos
150 anos de publicacio do primeiro livro de o Capital celebrado no ano de 2017. F uma espécie de
homenagem ao velho e eternamente jovem Marx. Também é motivado pelo desafio permanente
de estudo da obra, ja que o aprendizado a partir dela é inesgotavel. A crise do capitalismo
internacional, com as suas profundas mazelas na sociedade humana, torna relevante o estudo e
aprofundamento da grande obra de Karl Marx. Do ponto vista metodolégico, apenas citaremos
alguns textos de o Capital selecionados a partir de toda a extensao e sistematica da obra.

AS DETERMINACOES IMEDIATAS DO CAPITAL

Marx comega a sua obra com as determina¢des mais imediatas e mais superficiais do capital.
O ponto de partida do filésofo ¢ a superficie visivel da sociedade, uma espécie de universalidade
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imediata e indeterminada nela mesma, sem o questionamento das razoes mais profundas das
relagoes de consumo da superficie imediata. Em outras palavras, Marx comeca o Capital com a
imediaticidade do mundo visivel com os olhos e os sentidos, uma espécie de mundo considerado
pelo senso comum como simplesmente dado e estabelecido. A primeira frase do capital é sugestiva
a este respeito, pois, a0 expressar que a superficie da sociedade parece como um amontoado de
mercadorias é um indicativo claro de aparéncia exterior imediata. Diante desta afirmagao inicial,
ainda nao ¢ considerada e conhecida a légica de produgao deste universo de mercadorias, que
aparecem em sua absoluta indiferenca e abstragao.

No comeco da obra, Marx discute valor-de-uso, valor-de-troca, mercadoria e dinheiro,
categorias estruturantes da teoria do valor. Marx sabe muito bem da necessidade de ir além do
senso comum que considera o mundo das mercadorias como simplesmente dado, quando se
propde compreender filosoficamente e expor esta reflexdo na forma da problematizagao filosofica.
Ao referirmos o valor-de-uso como uma qualidade intrinseca aos objetos produzidos, trata das
qualidades materiais do objeto, da matéria e dos processos necessarios a sua producao, das
habilidades humanas e das fun¢des materiais que carrega na condi¢ao de objeto de uso. Nesta
qualidade, um objeto material qualquer se distingue de outros objetos e o0 mundo é formado por
uma multiplicidade de mercadorias diferentes, todas elas com as suas funcbes especificas e
diferenciadas. Em contrapartida, na denominagao de valor-de-troca, as mercadorias entram no
processo de circulagao e de troca, perdem as suas qualidades materiais especificas e sao abstraidas
a mera condi¢ao de referéncia de troca. Para esta atribui¢do especifica dos objetos, eles sio
dissolvidos no sistema de circulacao, conservam unicamente o seu referencial de troca e se
transformam em mercadorias. Isto significa dizer que se transformam em componentes de uma
massa imensa de mercadorias circulantes no sistema de troca. S6 possuem valor no circuito da
compra e da venda mercantil.

Segundo raciocinio desenvolvido por Marx no primeiro volume de o Capital, a mercadoria
apresenta a dupla faceta da heterogeneidade e da diferenca concretizadas no valor-de-uso, e a
homogencidade e indiferenca concretizadas na denominacao do valor-de-troca. Neste raciocinio,
as mercadorias por elas mesmas nao possuem valor, mas o que gera valor é o tempo de trabalho
socialmente necessario para a sua produgao. O trabalho é configurado na dimensao do trabalho
concreto, materializado pelas habilidades especificas do trabalhador no processo de producao de
determinado objeto com utilidade especifica. A outra dimensio ¢ o trabalho abstrato obtido pela
forca geral do trabalho a partir da imensa massa de trabalhadores que materializam uma forga
uniforme de trabalho na produgao de mercadorias resultante na forma genérica do valor-de-troca.
A forma do valor-de-troca a comparar quantitativamente todas as mercadorias entre si ¢ o dinheiro
na dupla figuraciao de forma equivalente e forma relativa. Como forma equivalente, as mercadorias
sao basicamente iguais e homogéneas na forma abstrativa do dinheiro. Como forma relativa, o
dinheiro ¢ a expressio do sistema relacional que caracteriza o universo das mercadorias.

No raciocinio de Marx, a forma dinheiro mediatiza as relacoes entre as coisas e entre as
pessoas. F através dela que as pessoas estabelecem relagdes materiais entre si, no do mecanismo
de compra e de venda. O sistema de necessidades das pessoas e da sociedade de modo geral é
satisfeito pela troca de mercadorias por meio do dinheiro, estabelecendo um sistema social
mediatizado materialmente pela producio e pelo consumo. As trocas materiais entre as pessoas e
o sistema de relagbes entre as coisas constitui o mercado universal de trocas formado por
vendedores possuidores de mercadorias e por compradores nao possuidores de mercadorias. Neste
sistema, o que cada um possui tende a ser vendido e lancado ao mercado, e o que cada um nao
possui ¢ comprado nos mais variados setores da producdo e do comércio. O sistema de troca de
mercadorias ¢ sustentado pela mercadoria por exceléncia do dinheiro, que funciona como medida
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de valor e meio de circulacio. Como medida de valor, o dinheiro atribui o valor a todas as
mercadorias e as compara entre si; como meio de circulagdo, os consumidores trocam do dinheiro
pelas mercadorias.

O dinheiro, como medida de valor, divide a sociedade em devedores e credores. O circulo
da compra e da venda, quando os capitalistas compram para vender, o dinheiro se transforma em
capital. O processo interminavel de troca de mercadorias tende a acrescentar uniformemente
precos as mercadorias, mas nao ¢ capaz de gerar lucro. Para Marx, o lucro é gerado pela compra
da forc¢a de trabalho e pela sua exploracdo através da mais-valia. Na compra e venda da for¢a de
trabalho, a massa de trabalhadores transfere para o capitalista o excedente nao pago na forma de
lucro, o que engendra a contradi¢ao fundamental da relacdo entre capital e trabalho. Do ponto de
vista social e das rela¢cdes de producio, esta relagio engendra a luta de classes entre os capitalistas
detentores das for¢as produtivas e os trabalhadores vendedores de sua for¢a de trabalho. A radical
contradi¢ao entre trabalho e capital é exposta em toda a obra, nas suas diferentes manifestagoes,
desdobramentos e niveis de complexidade, no interior da qual sao constituidas muitas outras
formas de contradigdao implosivas. Escreve Marx:

Nao basta, porém, expressar o carater especifico do trabalho que cria o valor do
linho. A for¢a humana de trabalho em ag¢io ou o trabalho humano cria valor, mas
nao ¢ valor. Vem a ser valor, torna-se valor, quando se se cristaliza na forma de
um objeto. Para expressar o valor do linho como massa de trabalho humano,
temos de expressa-lo como algo que tem existéncia material diversa da do proprio
linho e, a0 mesmo tempo, ¢ comum a ele ¢ a todas as outras mercadorias. Fica
assim resolvido o nosso problema (MARX, 1999, p. 73).

Nesta formulagio, as habilidades requeridas para cada oficio sao diferentes das habilidades
necessarias para outro oficio. Desta forma, ¢ diferente o trabalho de um criador de gado, de um
acougueiro, de um coureiro, de um fabricante de sapatos, de um alfaiate etc. Mas, o trabalho do
alfaiate é antecipado pelo trabalho do coureiro, este pelo trabalho do agougueiro, este pelo criador
de gado, este pelo fabricante de ragdes etc. Nesta cadeia que se torna ciclica e distribuida em varios
circulos e movimentos, estabelece-se um sistema social de trabalho no qual todas as profissdes e
trabalhos constituem um elo de uma cadeia universal e estrutural de mutuo condicionamento. Esta
interdependéncia ¢ condicionada pela massa social da for¢a de trabalho que cria o valor, como uma
unica forga social criadora do universo das mercadorias. Segundo Marx, o trabalho humano nio é
valor, mas ¢ fonte criadora de valor materializado na massa das mercadorias. Isto significa dizer
que a abordagem marxista tem uma base ética, no sentido de que o trabalho humano nao pode ser
esvaziado pela exploragao economica. Em fun¢iao da massa das mercadorias, o linho se torna uma
referéncia comparativa entre todas elas. O raciocinio continua:

O valor de uma mercadoria, do linho, por exemplo, estd agora expresso em
inimeros outros elementos do mundo das mercadorias. O corpo de qualquer
outra mercadoria torna-se espelho onde se reflete o valor do linho. Desse modo,
esse valor, pela primeira vez, se revela efetivamente massa de trabalho humano
homogéneo. O trabalho que cria se revela expressamente igual a qualquer outro.
Por isso, ndo importa a forma corpérea assumida pelos trabalhos, seja ela qual
for, casaco, trigo, ferro ou ouro etc. Através da forma extensiva em que manifesta
seu valor, esta o linho, agora, em relacdo social ndo s6 com uma mercadoria
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isolada de espécie diferente, mas também com todo o mundo das mercadorias.
Como mercadotia, é cidaddo do mundo. Ao mesmo tempo, da série infindavel
das expressoes da forma extensiva se infere que ao valor ndo importa a forma
especifica do valor-de-uso em que se manifesta (MARX, 1999, p. 84-85).

Marx pretende demonstrar que o linho é a manifestacao de todo o universo de mercadorias.
Nesta légica, o valor de todas as mercadorias se manifesta no valor do linho, como o resultado da
convergéncia e da combinagao de todas elas, ao passo que o valor do linho se estende por todas as
outras mercadorias. Esta é a razao pela qual o linho se torna a referéncia comparativa de valorizagao
do universo das mercadorias. Em outras palavras, o linho se transforma na medida de valoragao
de todas as mercadorias. Ha uma questao muito mais profunda nesta abordagem realizada por
Marx, pois no processo de formagdao do valor, nio contam as diferencas de habilidades, de
profissoes e de categorias de trabalhadores, mas em func¢ao do valor capitalista, o trabalho humano
social se transforma numa massa homogénea de trabalho como uma forga criadora de valor. No
trabalho humano desaparece a dimensao qualitativa das diferentes habilidades e da diversidade de
objetos dali resultantes, para se dissolver quantitativamente numa unica for¢a criadora de valor e
numa massa indiferenciada de mercadorias. Em outras palavras, o trabalho humano nao cria uma
base material para a satisfacio das necessidades e para a vida humana, mas o valor ¢ criado por
uma for¢a quantitativamente massificada e homogeneizada de trabalho social. Neste sentido, Marx
ja constata no comeco de o Capital que o sistema capitalista ndo produz os meios para a reproduciao
da vida material, mas uma abstraciao que visa unica e exclusivamente o lucro. Continuamos com o
raciocinio de Marx:

A circulacio das mercadorias é o ponto de partida do capital. A producio de
mercadorias e o comércio, forma desenvolvida da circulacio de mercadotias,
constituem as condi¢Ses historicas que dio origem ao capital. O comércio e o
mercado mundiais inauguram no século XVI a moderna histéria do capital. Se
pusermos de lado o conteudo material da circulacio de mercadorias, a troca dos
diferentes valores-de-uso, para considerar apenas as formas econdmicas
engendradas por esse processo de circulagdo, encontraremos o dinheiro como
produto final. Esse produto final da circulagdo das mercadorias ¢ a primeira
forma em que aparece o capital (MARX, 1999, p. 177).

Marx indica claramente o ponto de partida do capital e da sociedade capitalista. Trata-se do
sistema de trocas extensivo a todo o planeta, da circulacao de mercadorias na forma de comércio e
de mercado, no qual cada um compra de muitos, cada um vende para muitos, cada ramo da
producio vende para muitos e compra de muitos, resultando num sistema mundial de troca de
mercadorias. Como se trata de um universo no qual as mercadorias circulam no grande mercado e
no sistema de troca, o que lhes sobra nesta circulagiao ¢ a equivaléncia com outras mercadorias.
Esta circulagdo geral faz com que as mercadorias sejam mutuamente equivalentes entre si e a
reciprocidade seja estabelecida no sistema objetivo do mercado. Desta troca universal de
mercadorias surge o dinheiro como expressio do valor do intercambio global, pois no circulo no
qual uma mercadoria equivale a outra, uma equivale a muitas, muitas a muitas ¢ todas as
mercadorias do mundo se equivalem reciprocamente em valor tem a sua expressao no dinheiro.
Marx é bem claro ao evidenciar que a modernidade iniciada no século XVI com o sistema de
circulagao de mercadorias, cujo resultado final deste processo ¢ o dinheiro. Para o pensador, no
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circulo do comércio e do mercado, o dinheiro se transforma em capital como a primeira e elementar
forma de manifestacao do capital.

Marx evidencia esta 16gica numa férmula complexa e conhecida. No circulo de mediagao
M-D-M, o dinheiro funciona como um meio de troca simples de mercadorias. Em outras palavras,
trata-se da circulagdo simples de mercadorias na qual o dinheiro passa de mao em mao para a
aquisicio de mercadorias. Nesta féormula, o dinheiro é um simples meio para a aquisicao de
mercadorias e de realizagao de compras. Mas esta férmula de circulagiao simples de mercadorias se
transforma na mediacio D-M-D, na qual o dinheiro aparece como a primeira forma de
manifestacao do capital. Nesta férmula, o capitalista possuidor de dinheiro adianta dinheiro para a
compra de maquinas, equipamentos, fabricas e terras, produz mercadorias e as vende por um preco
mais elevado e este dinheiro volta com acréscimo ao seu bolso. Neste circulo, o dinheiro opera o
milagre da autocirculacio e da autorreproducio enquanto substancialidade da imanéncia do
processo produtivo e retorna a sua patria celeste na condigao de lucro. Para Marx, comega aqui o
processo de criagao divina onde o capital estabelece o seu reinado absoluto e soberano sobre a
terra. Sobre isto, Marx escreve de forma precisa:

Como representante consciente desse movimento, o possuidor do dinheiro
torna-se capitalista. Sua pessoa, ou melhor, seu bolso, é donde sai e para onde
volta o dinheiro. O contetddo objetivo da circulagdo em causa — a expansio do
valor — ¢ sua finalidade subjetiva. Enquanto a apropriagio crescente da riqueza
abstrata for o unico motivo que determina suas operacOes, funcionara ele como
capitalista, ou com capital personificado, dotado de vontade e consciéncia.
Nunca se deve considerar o valor-de-uso objetivo imediato do capitalista.
Tampouco o lucro isolado, mas o interminavel processo de obter lucros. Esse
impulso de enriquecimento absoluto, essa caga apaixonada ao valor, é comum ao
capitalista e ao entesourador, mas enquanto esse é o capitalista enlouquecido,
aquele ¢ o entesourador racional. A expansio incessante do valor, por que luta o
entesourador, procurando salvar, tirar dinheiro da circulag¢do, obtém-na de
maneira mais sagaz o capitalista, lancando-o continuamente na circulacio

(MARX, 1999, p. 183-184).

O texto de Marx é coextensivamente ironico e denso de significacao filoséfica. O dinheiro
em forma de capital percorre um ciclo de autovalorizagao quando retorna ao bolso do capitalista,
o sacrario vivo de sua residéncia, e retorna a circulagao para um novo ciclo de autovalorizagao.
Trata-se de um processo epistemologico que parte da objetividade do sistema produtivo capitalista
e se manifesta na subjetividade e interioridade da expansao continua do valor. Marx ja evidencia os
primeiros passos da produgido capitalista, nao centralizada na produgdo de objetos enquanto
valores-de-uso, mas ela tem como finalidade tnica a constitui¢ao da riqueza abstrata. O capitalista
tem como objeto unico o aumento de seu capital na forma de dinheiro abstrato. Nao se trata apenas
da dimensao abstrata da produgao do dinheiro como um movimento de autovalorizag¢io, mas o
capitalista perde a sua personalidade pessoal e a transfere a0 movimento do capital como tal. O
capital passa a ser dotado de vontade e consciéncia, concentra em si mesmo a razao pratica ¢ a
razao teodrica. Como razio pratica, move incondicionalmente tudo e se determina neste
movimento; como razao teorica, torna-se a subjetividade absoluta.

Marx distingue entre capitalista enlouquecido e entesourador racional. O processo
capitalista de producao de valor nao consiste num lucro esporadico que aumenta quantitativamente
as posses, mas de uma expansao continua da posse em forma de dinheiro. O capitalista precisa
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obter continuamente lucros e aumentar exponencialmente a sua expansao. Subjetivamente, ele
alimenta um desejo ilimitado de obtencao de lucros. O capitalista enlouquecido ¢é aquele que
entesoura, deixa o seu dinheiro parado e o guarda embaixo do colchio. O capitalista racional é
aquele que langa continuamente dinheiro na circulagdo e o retira em forma de lucro ilimitado, pois
o seu bolso ou a sua conta bancaria é o espa¢o de onde o dinheiro sai e para onde volta, num
movimento absoluto em continua ampliacao.

De forma sintética, expomos o primeiro momento légico-conceitual do capital. Trata-se do
momento abstrativo da superficie social no qual o capital se constitui, na forma da circulagdo e do
valor-de-troca. i o momento da universalidade simples caracterizado pelo sistema universal de
troca efetuado pela mediagao do dinheiro e pelo dinheiro em forma de resultado da troca universal.
Destaca-se de forma clara a universalidade imediata e imaterial da riqueza abstrata manifestada no
dinheiro e na troca universal de mercadorias efetuada na superficie da sociedade em fungao da
obtengao de mais dinheiro em forma de lucro. Trata-se, igualmente, a abstracao da forga universal
e abstrata do trabalho como matriz produtora de mercadorias. Estas também sao abstratas porque
se identificam no sistema e no circulo de trocas, na condi¢ao de valores de troca. Este primeiro
momento estruturante de o Capital é insuficiente porque nao explica a criagiao de valor no processo
de circulagdo das mercadorias, pois se todos aumentam em dez pontos percentuais o pre¢o de suas
mercadorias, isto nao significa a obtencao de lucros. Para Marx, “se se trocam equivalentes, nao se
produz valor excedente (mais-valia), e, se se trocam nao-equivalentes também nio surge nenhum
valor excedente. A circulagao ou a troca de mercadorias nao criam nenhum valor” (MARX, 1999,

p. 193-194).

DA SUPERFICIE PARA O FUNDAMENTO DO CAPITAL

Marx expressa a insuficiéncia da esfera da circulagio de mercadorias e da formagao do
capital dinheiro. Trata-se de um universo que nao se justifica a si mesmo como um movimento
autotélico, necessitando de uma referéncia fora da circulagao para se justificar. Do ponto de vista
logico e epistemoldgico, significa adentrar numa outra esfera de racionalidade filoséfica, num
procedimento racional que parte da exterioridade imediata e se encaminha para a interioridade do
fundamento. Do ponto de vista estritamente filos6fico, este movimento tem como equivalente a
passagem da indeterminidade do ser hegeliano para a reflexividade da esséncia. Para uma longinqua
comparagao e aproximag¢iao, o momento da qualidade pode ser comparado ao valor-de-uso, a
quantidade pode ser comparada ao valor-de-troca e a medida pode ser comparada com o dinheiro.
Sobre esta passagem Marx escreve:

Para transformar dinheiro em capital, tem o possuidor do dinheiro de encontrar
o trabalhador livte no mercado de mercadorias, livte nos dois sentidos, o de
dispor, como pessoa livre, de sua for¢a de trabalho como sua mercadoria, e o de
estar livre, inteiramente despojado de todas as coisas necessarias a materializacao
de sua forca de trabalho, nio tendo, além desta, outra mercadoria para vender

(MARX, 1999, p. 199).
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Neste novo momento légico entra em cena a pessoa do trabalhador. E um indicativo claro
de que somente hd lucro no sistema de circulagao de mercadorias se este sistema ¢ engendrado
pelo trabalho humano. O trabalhador ¢ livre no duplo sentido de nao estar transformado em
mercadoria pelo processo de circulagao e nio ¢ possuidor de nenhum meio de produ¢io (maquina
e fabrica) onde possa objetivar a sua atividade. Nestas condi¢oes, o trabalhador ndo possui
nenhuma propriedade material, esta inteiramente fora do circulo de propriedade e do processo de
produgao capitalista. Desta forma, ele ¢é livre porque nao é explorado pelos mecanismos capitalistas
de producio e de consumo. Marx é bem claro ao afirmar que o sistema de producio e de trocas
nao engendra valor em sua circularidade interna, havendo a necessidade de buscar esta forga motriz
fora desta circulagao, na forga do trabalho. O capitalista precisa de muita habilidade para encontrar
este trabalhador livre, pois a Gnica coisa que ele tem ¢é a forga de trabalho potencialmente capacitada
de ser comprada pelo capitalista. Configura-se uma massa de seres humanos na condigao de
indeterminagao, pois estao fora do sistema de circulagio e potencialmente disponiveis para vender
a sua for¢a de trabalho. Trata-se de uma espécie de universalidade indeterminada e potencialmente
aplicavel porque a forga de trabalho somente se torna realidade quando posta em a¢ao no exercicio
do trabalho. Desta forma, para Marx, somente ha produgao de capital quando o capitalista encontra
o trabalhador nesta condi¢dao. No processo de trabalho, somente lhe resta a sobrevivéncia fisica
para manter viva a sua for¢a para o trabalho. Completamos com Marx:

O limite dltimo ou minimo no valor da for¢a de trabalho é determinado pelo
valor da quantidade didria de mercadorias indispensavel para que o portador da
forca de trabalho, o ser humano, possa continuar vivendo, ou seja, pelos meios
de subsisténcia fisicamente imprescindiveis. Se o preco da for¢a de trabalho baixa
a esse minimo, baixa também o seu valor, e ela s6 pode vegetar e atrofiar-se. Mas
o valor da mercadoria é determinado pelo tempo de trabalho requerido para que
seja fornecida de acordo com a sua quantidade normal (MARX, 1999, p. 203).

O segredo deste momento é a problematizacio de um mundo invisivel no processo
produtivo movimentado pelo trabalho. A pergunta diz respeito a for¢a motriz da circulagao de
mercadorias que produz o capital na forma de lucro. O mundo que Marx desvenda pela
problematizagao filoséfica e pela visao estritamente racional é invisivel aos olhos do senso comum,
pois esta situado abaixo do universo desordenado das mercadorias que o encobrem. Em outras
palavras, o simples comprador e consumidor de mercadorias nao se perguntam acerca da origem
das mercadorias consumidas sob a forma de valor-de-uso, pois nao sabem da origem das
mercadorias e nao tém conhecimento acerca do processo produtivo e de circulagao. O ponto de
partida para a compreensio da producio do sistema de mercadorias é o fato de o trabalhador
apenas receber como pagamento a metade do que efetivamente produz, ou seja, ele trabalha a
metade de uma jornada de trabalho para se pagar a si mesmo, as outras horas trabalhadas se
transformam em capital. O trabalhador recebe como salario o correspondente para a sobrevivéncia
fisica dos meios imprescindiveis para tal necessidade fundamental. De agora em diante, na
sociedade capitalista como um todo, os bens produzidos e o dinheiro em circulagao serao
resultantes da exploragao da mais-valia absoluta e relativa.

A atividade do trabalho compreende varios elementos que o caracterizam como tal. Integra
o trabalhador, o objeto do trabalho transformado pelo trabalho humano e os instrumentos de
trabalho por meio dos quais o objeto é trabalhado. No processo de interiorizagdo epistemoldgica
para a esséncia do sistema capitalista, estes componentes entram em questao. Marx expoe no
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primeiro livro de o Capital as duas formas de produc¢ao da mais-valia, a absoluta e a relativa. A mais-
valia absoluta consiste simplesmente no aumento da jornada de trabalho quando a necessidade do
aumento da producio o requer. Nesta situagao, o trabalhador é obrigado a trabalhar algumas horas
a mais para produzir mais. A mais-valia relativa consiste na reducdo da jornada de trabalho e na
introdugao de novos instrumentos de trabalho que produzem mais, de forma mais regular e mais
perfeita em menos tempo. Tal é o caso da substitui¢do da for¢a da mao fisica do trabalhador pelas
maquinas. O universo das maquinas introduz uma légica segundo a qual a atividade fundamental
do trabalhador tende a desaparecer e é substituida pela forca objetiva e regular das maquinas as
quais o homem se subjuga na condi¢do de pega exterior.

Marx da um destaque especial ao processo de producido da mais-valia relativa, categoria
mais adequada para a compreensiao e exposicao do modelo produtivo capitalista. O filésofo
classifica as diferentes modalidades desta produgao num processo sistematico caracterizado pela
perda progressiva da subjetividade do trabalhador e pela afirmag¢do do processo objetivo e
automatizado da mecanizagao. Estas modalidades sio a cooperacao, a manufatura e a grande
maquinaria, como um indicativo, nao de um processo individual de producio, mas a sociedade
capitalista exibe um sistema coletivizado, integrado e sistematizado de trabalho. Esta sequéncia de
modalidades produtivas pode ser compreendida como uma exposi¢do do modelo capitalista na
perspectiva do seu desenvolvimento em diferentes etapas historicas, com destaque na revolugao
das forcas produtivas e meios de produgdo conquistados através da introdu¢ado da maquinaria
moderna. Nestas modalidades, destaca-se o trabalho coletivizado e organizado, muito mais rentavel
e produtivo que o trabalho individualizado. Quando destacamos, por exemplo, a passagem da
manufatura para a grande industria, o emprego subjetivo de ferramentas de trabalho enquanto agao
continuada e coletivizada ¢é substituida por um sistema de maquinas que aciona as ferramentas de
trabalho, dispensando o trabalhador nesse processo. Na problematizacao e compreensao filoséfica
desta estrutura interna do capital é evidenciada a coisificagao do trabalhador e do ser humano e a
transferéncia de sua for¢a subjetiva e coletiva para o sistema objetivo do mundo capitalista. A este
respeito, Marx escreve de forma clara:

O instrumento de trabalho, ao tomar a forma de mdaquina, logo se torna
concorrente do préprio trabalhador. A auto-expansio do capital através da
maquina estd na razdo direta do nimero de trabalhadores cujas condigbes de
existéncia ela destrdéi. Todo o sistema de produgio capitalista baseia-se na venda
da forca de trabalho como mercadoria pelo trabalhador. A divisio manufatureira
do trabalho particulariza essa forca de trabalho, reduzindo-a a habilidade muito
limitada de manejar uma ferramenta de aplicacdo estritamente especializada.
Quando a mdquina passa a manejar a ferramenta, o valor-de-troca de forga de
trabalho desaparece ao desvanecer seu valor-de-uso. O trabalhador ¢ posto fora
do mercado como o papel-moeda retirado da circulagio (MARX, 1999, p. 491).

Segundo Marx, a antinomia radical intrinseca ao processo de constitui¢ao da modernidade
¢ entre o desenvolvimento das forgas produtivas, a constru¢ao da estrutura economica € a
destruicao do ser humano e das relagdes sociais. Em outras palavras, quanto mais qualificado for
o desenvolvimento da estrutura material e da tecnologia, mais o ser humano encontra-se
pauperizado e degradado. A expansio da for¢a produtiva das maquinas tem como contrapartida a
destruicio das condi¢Ges humanas e existenciais dos trabalhadores rebaixados a condi¢io de massa
sobrante que nao mais importa para o capital. Ao expor o carater intrinseco do processo produtivo
capitalista, Marx denuncia a sistémica escravidio moderna caracterizada pela venda da for¢a de
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trabalho ao capital que suga a subjetividade e a vida dos trabalhadores. Isto fica caracterizado pelo
desaparecimento do trabalho humano como valor-de-uso diante das maquinas que movem as
multiplas ferramentas antes movidas pela mao do trabalhador. No sistema capitalista, o trabalhador
¢ jogado fora como uma antiga ferramenta que perdeu utilidade, ou como uma moeda de troca que
perdeu valor. Nestas alturas, ja é radical a separacdio que se manifesta entre a coisifica¢ao da
subjetividade social e o avanc¢o tecnoldgico do sistema produtivo. Sobre a acumulagao capitalista,
Marx escreve:

As circunstancias mais ou menos favoraveis em que se conservam e se
reproduzem os assalariados em nada modificam o carater fundamental da
produgio capitalista. A reproducio simples reproduz constantemente a mesma
relagdo capitalista: capitalista de um lado e assalariado do outro. Do mesmo
modo, a reproduc¢io ampliada ou a acumulag¢io reproduzem a mesma relagdo em
escala ampliada: mais capitalistas ou capitalistas mais poderosos, num polo, e
mais assalariados, no outro. A for¢ca de trabalho tem de incorporar-se
continuamente ao capital como meio de expandi-lo; ndo pode livrar-se dele. Sua
escravizagdo ao capital se dissimula apenas com a mudanca dos capitalistas a que
se vende, e a sua reprodugido constitui, na realidade, um fator de reproducio do
proprio capital. Aumentar capital ¢, portanto, aumentar o proletariado (MARX,
1999, p. 716).

Uma das consequéncias da exploragdo da mais-valia é a reproducio capitalista, no formato
simples e ampliado. A sociedade capitalista tem como caracteristica fundamental e como estrutura
basica a antinomia que se estabelece entre os donos dos meios de producio e a massa de
assalariados. Nas diferentes figura¢oes historicas desta relagao, ela caracteriza a infraestrutura da
relagao de producao da sociedade capitalista, portanto sempre sera uma forma de escravidao e de
extrema exploragao. Mesmo que a massa de assalariados melhore as suas condi¢bes econdémicas e
sociais, os trabalhadores sempre serdo explorados pelo capital e sempre serdo a base invisivel de
sustentacao da classe burguesa dominante. Os lucros capitalistas e a relacdo social implicada no
dominio capitalista sdo reproduzidos de forma simples e de forma ampliada. A forma simples de
obtencao de lucro e de escravizagao da massa assalariada ¢ a exploracao basica de algumas horas
de trabalho diario de mais-valia absoluta e relativa quando sio dados os primeiros passos na
formacao do capital. A reprodugao ampliada deste sistema se expressa na incomensuravel forga de
expansao da riqueza global e da formagdo de uma nova burguesia altamente concentradora da
riqueza universalmente produzida. Em contrapartida, aumenta exponencialmente a massa do
proletariado e a massa dos desempregados como um universo de excluidos que nao interessa mais
ao capital. A ampliagdo da qual fala Marx diz respeito aos novos bilionarios e trilionarios da
atualidade, que concentram a quase totalidade da riqueza global nas maos de poucos individuos.
Em contrapartida, as massas escravizadas do capitalismo atual nao sao criticas diante da tortura de
que sao vitimas, mas como gado conduzido ao matadouro louvam os seus proprios matadores e
torturadores.

Até o presente destacamos a superficie imediata da sociedade na qual sio trocadas as
mercadorias por dinheiro. A argumentacao de Marx destaca que este circulo amplo nio se sustenta
a si mesmo, com a consequente necessidade de dar um passo a mais para indicar a sua forca
articuladora. Em palavras simples, o livro intitulado “O processo de producio do Capital” tem como
referencial de racionalidade a légica produtora do capital a partir da exploracao e acumulagao da
mais-valia que se transforma em capital. Marx desvenda os poroes desconhecidos da sociedade
capitalista, exatamente no universo invisivel de produtividade material em alta escala e de producao
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de novos escravos que transferem a sua humanidade e forga de trabalho para o sistema do capital.
Marx desvenda a radical escravidio humana desencadeada na estrutura interna e invisivel da
sociedade capitalista que tem como caracteriza¢ao fundamental a materializacao e exteriorizagao
da exploragio do homem. Nestes termos, a riqueza capitalista, o dinheiro capitalista, o sistema de
propriedade, a opuléncia dos ricos e o sistema capitalista como um todo constituem objetivagdes
da subjetividade social alienada.

DA PRODUCAO PARA A CIRCULACAO

Um novo patamar de desenvolvimento do capital, Marx expde no livro segundo intitulado
“O processo de circulagao do Capital’. Trata-se de um livro fundamental no conjunto da obra porque
nele Marx ja formula a estrutura do capital no seu processo de circulagio. Do ponto de vista
metddico, a argumentagdao sai das catacumbas da humanidade e dos poroes de fabricagio da
desumanidade, novamente emerge para a superficie da sociedade, da circulagao e do consumo. A
atual superficie que aparece nao caracteriza mais a universalidade imediata da mercadoria, do
dinheiro e da circulacdo simples, mas trata da superficie dialeticamente qualificada porque ela nao
¢ oposta a esséncia e a produgdo. Trata-se da unidade entre a produgdo e o consumo, entre
produgao e circulagdo na totalizagdo da circularidade global do capital, que engloba o capital
dinheiro, o capital industrial e o capital mercantil. No método dialético de exposicao, a totalidade
do capital social se desenvolve através da rotagao e da mediacdo das diferentes modalidades de
capital que percorrem os seus ciclos no ciclo da totalidade do capital que percorre o seu ciclo através
dos ciclos das fra¢oes particulares. Sobre a circularidade Marx escreve:

Globalmente, o capital se encontra, a0 mesmo tempo, em suas diferentes fases
que se justapoem. Mas cada parte passa, ininterrupta e sucessivamente de uma
fase, de uma outra forma funcional, para outra, funcionando sucessivamente em
todas. As formas sdo, portanto, fluidas e sua simultaneidade decorre de sua
sucessio. Cada forma sucede e precede a outra, de modo que o retorno de uma
parte do capital a uma forma tem por condi¢io o regresso de outra parte a outra
forma. Cada parte descreve continuamente seu préprio circuito, mas de cada vez
se encontra em dada forma outra parte do capital, e esses circuitos particulares
constituem apenas elementos simultdneos e sucessivos do movimento global

(MARX, 2008, p. 119).

No segundo livro, Marx expde as figuras de circulacao do capital antecipadas pelo ciclo de
cada capital considerado individualmente. Os componentes desta circularidade sao a totalidade do
capital industrial e as suas determinagoes internas de capital produtivo, capital dinheiro e capital
comercial. Trata-se de um sistema de circularidade, no qual cada capital percorre o seu circulo
através dos outros, a totalidade do capital circula em e através de cada capital individual e o conjunto
dos capitais formam a totalidade do capital industrial. A abordagem filoséfica caracteriza um
sistema de integracao entre a totalidade e a diversidade, a totalidade do capital existindo nas
particularidades e as partes em constituicao reciproca em seu interior. Nesta composi¢ao, o capital
industrial caracteriza a totalidade do capital porque Marx tem em consideracio o modelo industrial
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de produgio que envolve todo o sistema economico e todo o sistema social. Nesta formulagio, a
totalidade do capital industrial em seu movimento constitui as formas particulares de capital e estas,
em sua intercircularidade e interrelacionalidade fundamentais, constituem o capital industrial em
sua totalidade. Nesta formulagao, os trés circulos particulares sio transversalmente atravessados e
mediatizados pela totalidade, num movimento de mediag¢do no qual a totalidade se particulariza nas
trés modalidades particulares, e as particularidades ciclicamente interconectadas produzem a
totalidade do capital industrial. Seguimos com Marx:

Se fizermos uma sintese das trés formas, todas as condi¢oes prévias do processo
se mostram resultado dele, por ele mesmo produzidas. Cada elemento aparece
como ponto donde se parte, por onde se passa e para onde se volta. O processo
total se apresenta como unidade do processo de producio e do processo de
circulagdo; o processo de produgio serve de meio para o processo de circulagio
e vice-versa (MARX, 2008, p. 115).

Quando Marx formula a circularidade dialética entre a totalidade do capital industrial e as
suas fragoes particulares, isto é estruturado num sistema universal de mediag¢des e silogismos. Cada
uma das determinagoes do capital aparece como ponto de partida, como mediagdo e como ponto
de chegada do processo de circulagio, através do qual o capital se autodetermina e se expande
sistematicamente. Para uma formulagao completa desta questao é necessario construir as diferentes
media¢des em formatos silogisticos nos quais o capital dinheiro corresponde com a universalidade,
o capital produtivo corresponde com o momento da particularidade e o capital comercial e
mercantil corresponde com o momento da singularidadel. Na circularidade dos capitais individuais,
nao se trata apenas de um relacionamento no qual um se aproxima externamente ao outro, mas,
reciprocamente, se perpassam e se transformam uns nos outros. Desta forma, o capital dinheiro é
adiantado na compra de maquinas e industrias, circula por dentro do processo produtivo e do
comércio quando volta ao bolso do capitalista em maior magnitude. O capital produtivo, como um
complexo sistema de forgas produtivas, produz o universo de objetos materiais transformados na
massa de mercadorias postas na esfera da circulagdo movida pelo capital dinheiro que funciona
como meio de troca universal. O capital comercial, por sua vez, é a expressao por exceléncia da
circulagao do capital e do sistema de mercadorias, no interior do qual circula o dinheiro e o
produtivo. Marx escreve:

Mas os ciclos dos capitais individuais se ligam uns com os outros, se supdem ¢
se determinam reciprocamente, e justamente esse entrelacamento constitui o
movimento de todo o capital social. Na circulagio simples das mercadorias, a
metamorfose completa de uma mercadoria representa elo da série e
metamorfoses do mundo das mercadorias; do mesmo modo, a metamotrfose do
capital individual constitui elo da série de metamorfoses do capital social. Mas,
se a circulacdo simples das mercadorias ndo inclui necessariamente a circulacao
do capital, podendo ocorrer em regime de producio nao-capitalista, o ciclo da
totalidade do capital social abrange, conforme ja observamos, ainda a circulacio

! A formulagio dos silogismos a partir das categorias de universalidade, particularidade e singularidade
¢ inspirada no livro da Doutrina do Conceito, de Hegel, terceiro livro da Ciéncia da Ldgica. Do ponto de
vista légico, é evidente a semelhanca entre a silogistica hegeliana e a estruturacdao do livro que trata
da circulagio do capital.
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de mercadorias que nio entram no ciclo do capital individual, ou seja, a circulagao
de mercadorias que nio constituem capital (MARX, 2008, p. 401).

Na presente abordagem nio nos encontramos mais na esfera de um capitalista individual,
sua industria, seu dinheiro e seus negdcios particulares, mas na estrutura da esfera geral do capital
social. Trata-se da estrutura geral das relagdes sociais como uma unica for¢a produtora do capital
na sua estrutura e organizacido interindividual, intracapitalista, intercapitalista, nacional,
internacional e intercontinental. Marx mostra que o capital ¢ uma unica coisa global e absoluta,
constituida através da circularidade, intercircularidade e interrelacionalidade de todas as
modalidades de capital, um entrelagamento universal do capital produtivo, do capital financeiro e
do capital mercantil. As trés modalidades de capital nio constituem esferas justapostas e
diferenciadas, mas constituem uma teia complexa na qual se entrelagam de forma multilateral e
global. As determinac¢bes do capital formam uma cadeia de universalidade absoluta na qual se
entrelagam e se mediatizam reciprocamente em toda a extensdao da estrutura social, de forma que
cada uma se estende nas outras em sua totalidade. Desta forma, todas as indudstrias do mundo,
todas as institui¢oes financeiras e formas de capital financeiro do mundo e todo o sistema de
circulagao de mercadorias forma a grande maquina do sistema econémico capitalista na totalidade
do capital industrial. A pergunta diz respeito a este entrelagamento que forma o capital social,
porque no processo de estruturagao do capital tende a desaparecer a subjetividade com tendéncia
a coisificacao das relagoes sociais. Neste caso, quando Marx aborda o capital social, o sistema
capitalista ¢ resultado de uma estrutura social objetivada. Neste caso, o sistema relacional capitalista,
no entrelacamento dos diferentes capitais, figura como uma estrutura de intersubjetividade
coisificada.

O segundo livro, cuja tematica ¢ a circulagao do capital, somente é compreendido em toda
a sua complexidade quando o sistema do capital é formulado na sistematica dos circulos de
mediagdao, nos silogismos. O primeiro silogismo, resultante da circularidade universal e da
totalidade espacial do capital é o formato capital dinheiro, capital produtivo e capital mercantil,
constituido na figuracao légica da universalidade, particularidade e singularidade. Neste formato, o
capital produtivo exerce o papel de mediacio entre o universo do dinheiro e do mercado,
especialmente porque dele se desdobram o capital dinheiro e o mercado. Nesta perspectiva
sistematica, o capital produtivo lan¢ca no mercado todos os bens produzidos que sofrem, neste
movimento, a metamorfose da condigao de valor-de-uso para a abstracdo tipica da mercadoria.
Nesta perspectiva, o mercado circula e da o destino no consumo final da mercadoria, pois, nesta
légica, circula e é consumido aquilo que a industria produz. Por outro lado, o capital dinheiro ¢é
produzido e ¢ posto em circulagao através da produtividade capitalista, pois o circulo de compras
e de vendas efetuado pelo capital produtivo coloca o dinheiro em movimento. Nesta configuragao
silogistica, o capital produtivo funciona como uma espécie de infraestrutura material, cujo
movimento representa a autoprodutividade e produtividade no sentido de colocar as outras
modalidades em movimento.

O segundo formato de silogismo caracteriza a figuragdo de capital produtivo, capital
mercantil e capital financeiro, na estrutura légica de particularidade, singularidade e universalidade.
A mediagao do capital mercantil representa a circularidade global do sistema, nio uma esfera
estatica contraposta as outras dinamicas, mas esta media¢ao ¢ indicadora da circularidade global e
universal. O mercado global de circulagao de mercadorias, como um sistema multilateral de
intercambio de mercadorias, também transforma o dinheiro e o produtivo como determinag¢des
internas deste movimento. Na mediagio do capital mercantil, o sistema de circulagao de
mercadorias determina o fluxo de consumo e o ritmo de produgio industrial. Por este viés, o que
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determina o processo produtivo sio as tendéncias do mercado, o universo e o perfil do consumidor
e os padroes de qualidade requeridos pelo sistema de consumo. Na configuracao deste silogismo,
o sistema mercantil de circulagio de mercadorias determina o processo produtivo, a qualidade da
produgao, as taxas de lucro do sistema produtivo e o espago que cada uma ocupa no sistema global.
Neste circulo, até o sistema produtivo como estrutura produtiva se incorpora no sistema de
circulagdo de mercadorias, porque as maquinas e as forgas produtivas sio componentes que
circulam, sao consumidos e substituidos. O capital dinheiro tem uma especificidade no sistema de
circulagao de mercadorias, pois a circulagiao do dinheiro é diretamente condicionada pelo processo,
pela quantidade e pela intensidade do sistema de troca de mercadorias.

A ultima estrutura silogistica é capital mercantil, capital financeiro e capital produtivo, na
figuracdo légica de singularidade, universalidade e particularidade. Nesta mediagdo, todas as
determinagdes do capital assumem as figuragdes logicas de universalidade, de particularidade e de
singularidade e todas, ciclicamente, constam na posi¢ao de comego, media¢do e conclusiao. Neste
formato de mediacio do capital financeiro, o sistema capitalista aparece como o sistema do
dinheiro, no melhor estilo da financeirizagio do mundo. O capital dinheiro assume duas fun¢des
fundamentais neste silogismo. A primeira delas é a condi¢ao da substancialidade intrinseca do
sistema economico, pois o dinheiro circula dentro do sistema produtivo e do sistema de troca de
mercadorias, na condicio de resultado e de referéncia de valor universal. E a circulacio na forma
de capital porque ele ¢ ciclicamente dispendido e recuperado numa magnitude maior no processo
de desenvolvimento capitalista. O outro componente do silogismo ¢ a sua expressio na forma
especulativa, numa espécie de universalidade exterior cuja dinamica independe do processo de
produgao e circulagdao, manifestado na especulacao do aumento exponencial do lucro depositado
nos bancos. Mas o silogismo diz respeito a func¢ao de mediagao entre as trocas e a capitalizagao no
lucro quando todas as mercadorias sao valorizadas nesta referéncia. O dinheiro, como manifestagao
do capital, ndo é resultado do sistema de produgdo e de troca, mas ja possui em si mesmo a
referéncia do valor aplicado a todas as mercadorias e dissolve o mundo material no seu formato de
valoracio. Na mediacdo da circula¢ao universal do capital, parece que uma das formas mais
excelentes de circulagdo universal é o intercambio de dinheiro por dinheiro, a troca de dinheiro por
dinheiro, efetivada no intercambio entre moedas locais e universais. Além do circulo de
autovaloriza¢ao do valor nesta modalidade, os sistemas do capital produtivo e do capital mercantil
figuram como objetivagdes do capital financeiro, como dinheiro materializado. Sobre a circulagao,
Marx escreve:

Vimos no Livro Primeiro, Capitulo VI, que os meios de producio em todo
processo de trabalho, quaisquer que sejam as condi¢des sociais, se dividem em
meios de trabalho e objetos de trabalho. Mas s6 no modo capitalista de producao
uns e outros viram capital, ¢ “capital produtivo”, conforme conceituamos na
Parte Primeira. Assim, a diferenca entre meio de trabalho e objeto de trabalho
fundamentada na natureza do processo de trabalho reflete-se, de nova forma, na
diferenca entre capital fixo e capital circulante. S6 por isso, uma coisa que
funciona como meio de trabalho se torna capital fixo. Se, de acordo com suas
propriedades materiais, pode exercer outras fungbes que nido a de meio de
trabalho, serda ou nio capital fixo segundo a funcido que exerca. O gado utilizado
para carga ¢ capital fixo; o gado de engorda é matéria-prima, que, por fim, entra
na circulagdo como produto, ndo sendo, portanto, capital fixo e sim circulante

(MARX 1998, p. 183).
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Para Marx, conforme demonstrado amplamente, o importante é a circula¢ao do capital num
fluxo de ampliacdo constante que integra todas as modalidades de capital. Em caso de estagnacao
do capital, ele se dissolve porque as formas de capital fixo sempre sio problematicas. Um dos
aspectos estruturantes do livro que trata da circulagao do capital é a relagdo entre capital fixo e
capital circulante, na equagao do tempo de circulacao. Marx destaca uma base fixa de capital e um
capital circulante e variavel. O capital fixo é constituido pelos meios de produgao, tais como
maquinas, fabricas, meios de transporte como caminhoes, trens e Onibus. Trata-se de uma base fixa
por constituirem forgas produtivas com um periodo determinado de duragiao no qual produzem
regularmente, sem interrup¢ao do processo produtivo. Em condi¢des normais, uma maquina tem
um perfodo de duracio de uns dez anos nos quais produz num volume muito mais elevado do que
os custos de sua aquisicio e manuten¢ao. Depois deste longo tempo, elas sdo substituidas por
meios mais modernos quando perfaz um ciclo produtivo muito mais longo e mais lento. Em
compensa¢ao, os objetos de trabalho produtivo constituem capital circulante, pois sio
regularmente repostos na medida em que esta modalidade de capital é consumida. Como exemplo,
ha os produtos alimenticios consumidos massivamente no dia a dia e eles precisam ser repostos
para a circulacio permanente. Mas a modalidade mais precisa de capital circulante é o trabalho
humano, cuja atividade é permanente e fundamento da producio. Nesta formulagio, até o capital
fixo precisa transformar-se em capital variavel, pois no final de um ciclo o sistema de maquinas e
de industrias precisa ser substituido por instrumentos que favoregam o processo de aplicagao de
novas tecnologias e fabricacio de novos produtos. Trata-se de uma circularidade mais lenta, mas
ela ¢ realizada a partir de investimentos mais vultuosos.

A problematica basica do segundo livro de 0 Capital é a circulagao do capital e o tempo de
circulagdo. A regra basica é que a circulagdo niao pode parar e ela precisa acontecer de forma
continuada, intensiva, de forma cada vez mais ampla e num prazo de tempo cronolégico cada vez
menor. Os processos de producao e de circulagio precisam de continuidade e intensidade, caso
contrario, o proprio sistema entra em colapso. No modelo produtivo capitalista sao conhecidas as
formas de acumulacio de capital, e quando elas nao entram na dinamica da circulagao, tendem a se
autodestruir. Sao exemplos tipicos a fortuna acumulada pelos capitalistas em forma de riqueza
material e em forma de capital especulativo da riqueza ficticia, a concentragao de meios de
produgao de terras e de meios de producao etc. A regra da continuidade da roda de produgao e de
consumo capitalista ¢ indicativo de que ¢é preciso produzir sempre, ¢ preciso colocar sempre no
mercado e é preciso consumir sempre. Parece que a regra geral do segundo livro é a légica
contraditéria segundo a qual o capital se autodestréi na medida em que se autodetermina e se
autoconstro, se destroi pela construgao e se constroi pela autodestruicao. Nesta 16gica, a hipotese
de uma acumulag¢ao crescente e continuada de riqueza material e de riqueza formal em dinheiro ¢é
unilateralmente autodestrutiva e nao se sustenta. De forma equilibrada, o circulo de produgao
global deve ser acompanhado também por um circulo de consumo global, caso contrario, o
crescimento exponencial ilimitado se destroi a si mesmo.

DA CIRCULACAO PARA O PROCESSO GLOBAL DE PRODUCAO

Cada livro que compode o Capital apresenta uma logica diferente e expoe outro patamar de
racionalidade, ja que Marx faz uma exposicao logica e especulativa do capital. No terceiro livro nao
encontramos a distingao entre capital produtivo e capital que circula no mercado, entre produgao
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e consumo, entre compra e venda, entre uma massa social que produz e outra que consome. Os
binémios de produgao e consumo, compra e venda, interioridade e exterioridade, constituem polos
integrados de um unico processo de producao do capital nas mais variadas modalidades. Nao se
trata de uma maquina que produz mercadorias para o consumo, mas todos os componentes do
capital dinamicamente integrados em forgas opostas constituem a grande maquina autoprodutora
de si mesma. Em outras palavras, tudo esta integrado e incorporado ao capital, ndo apenas as suas
determinagdes de producio, dinheiro e mercadoria, mas as outras determina¢des da realidade como
a Natureza, a Sociedade, o Estado, a Historia, a Religido e Deus sio componentes intrinsecos do
capital que incorpora incondicionalmente tudo a sua légica. O terceiro volume nio é simplesmente
sobreposto aos dois anteriores, mas a sua maior complexidade permite afirmar que ele integra
sinteticamente o universo subterraineo do primeiro livro e a superficie da circulagao do segundo,
como uma autocircularidade produtiva universal.

O terceiro livro de o Capital formula as profundas e radicais contradi¢des do sistema
capitalista, especialmente no seu processo de desenvolvimento ciclico no qual aparece a oposi¢ao
radical do ciclo virtuoso de crescimento e a crise autodestruidora definitiva. Sabemos que Marx
nao se restringe em o Capital a0 tratamento do capitalismo inglés de seu tempo, mas interpreta
especulativamente as leis e reconstréi a estrutura do modelo produtivo capitalista em sua incidéncia
na vida social e em seu mecanismo aberto de desenvolvimento. No terceiro livto, Marx aborda
temas globais como a concorréncia entre os diferentes capitais individuais, as taxas de lucro, o
comércio de dinheiro, a concorréncia e o monopélio, o crédito bancario, as contradigoes entre
capital mercantil e capital produtivo, capital de juros, propriedade fundiaria, as crises capitalistas
etc. Como Marx expde nos livros II e III a multiplicidade de capitais dialetizada e integrada na
totalidade e universalidade do capital social, a pergunta basica diz respeito a suficiéncia da circulagao
global de mercadorias, integradas neste movimento o capital produtivo e o capital dinheiro, da
imensa necessidade de producao de lucros? Dali advém, talvez, a contradi¢ao fundamental de todo
o Capital que é a formagao de uma abstracio na qual o capital financeiro especulativo se constitui
fora da esfera da circulacdo universal de mercadorias. Sobre esta esfera Marx escreve:

A concorréncia reparte o capital da sociedade entre os diferentes ramos de
producdo, de maneira tal que os precos de produ¢ao em cada ramo se
constituem segundo o modelo dos pregos de produgiao nos ramos de
composicao média, e daf ser valida para eles a férmula k + kI’ (preco de
custo + produto da taxa média de lucro pelo preco de custo). Essa taxa
média de lucro nada mais é do que o lucro percentualmente calculado nos
ramos de composi¢ao média, em que o lucro coincide, portanto, com a
mais-valia. A taxa de lucro €, assim, a mesma em todos os ramos, sendo,
portanto, nivelada por aquela dos ramos médios, em que domina a
composicao média do capital. Em consequéncia, a soma dos lucros de
producdo deve ser igual a soma das mais-valias, e a soma dos pregos de
producao da totalidade do produto social, igual a soma dos valores
(MARX, 2008, p. 229).

No terceiro livro de o Capital, a circularidade da totalidade do capital é dialeticamente
inseparavel de uma multiplicidade de capitais e capitalistas individuais. Para a compreensao desta
problematica, ¢ importante verificar a forca motriz deste sistema relacional que integra a
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multidimensionalidade de capitais num unico movimento capitalista global. Seguramente, as
relagoes capitalistas e intercapitalistas nao tém como inspiracao a fraternidade cristd e o amor
incondicional aos irmaos, mas antes caracteriza uma espécie de guerra de todos contra todos. Na
esfera social do sistema capitalista, cada capitalista individual luta para estabelecer-se na totalidade
do mercado, para tanto, necessita utilizar um conjunto de estratégicas para superar os Outros
capitalistas individuais do mesmo ramo de atividade. Nesta l6gica de concorréncia, ou o capitalista
individual é sufocado por outros capitalistas mais ousados, ou ele precisa superar varios outros para
se estabelecer dentro do sistema. Marx evidencia uma espécie de luta interna ao sistema capitalista
na qual cada um luta para usufruir maximamente dos lucros produzidos a partir dos poroes
invisiveis da exploragiao do trabalho alheio. Neste contexto, cada capitalista individual luta para
langar no sistema universal de troca, fazer chegar ao consumidor final o seu produto e obter em
troca a beng¢ao do lucro. Nesta guerra desordenada da concorréncia onde todos tentam eliminar
todos para permanecerem vivos, ha um elemento de equilibrio que sio os precos médios das
mercadorias. Neste cenario, o que regula a concorréncia sao os pregos, pois quem langar no sistema
de trocas um conjunto de mercadorias acima do preco médio de mercado, nao consegue vende-
las, razao pela qual aparece a taxa do lucro médio obtido a partir da média entre os melhores
resultados no processo produtivo e os piores resultados no processo produtivo. Assim, a
concorréncia generalizada distribui os lucros médios por todos os ramos da produgao. Marx
aprofunda esta questao:

Admitamos que a grande massa dessas mercadorias se produza
aproximadamente em condi¢oes sociais normais, de modo que esse valor seja ao
mesmo tempo o valor individual de cada uma das mercadorias que constituem
essa massa. Se ha duas fragbes menores, uma produzida abaixo, outra acima
dessas condi¢des, de modo que o valor individual de cada uma é maior, ¢ o da
outra, menor que o valor médio dessa massa central, os dois extremos se
compensam, de modo que o valor médio das mercadorias neles situadas ¢ igual
20 valor das mercadorias da faixa do meio, e assim o valor de mercado fica
determinado pelo valor das mercadorias produzidas em condi¢des médias. O
valor da totalidade das mercadorias ¢ igual a soma real dos valores individuais de
todas as mercadorias, tanto das produzidas em condi¢bes médias quanto das
produzidas abaixo ou acima dessas condi¢oes. Neste caso, o valor de mercado
ou o valor social da totalidade das mercadorias — o tempo de trabalho
necessariamente nelas contido — é determinado pelo valor da grande massa

central (MARX, 2008, p. 239).

Uma questiao-chave do terceiro livro de o Capital, no cenario global de circulagao e de troca
de mercadorias, ¢ o fator determinante do preco das mercadorias. Nao se trata do melhor preco de
uma mercadoria que um consumidor compra num estabelecimento comercial, por exemplo, ele
procura o menor prego para determinado modelo de uma geladeira. Nesta esfera de autoconstrugao
do capital, Marx aborda a totalidade da massa social da forca de trabalho aplicada a produgao global
de mercadorias, da totalidade de mercadorias produzidas em todo o planeta em todos os ramos
produtivos e a taxa média do preco das mercadorias. O filésofo sabe muito bem da existéncia de
mercadorias com preco acima da média de mercado, com pregos abaixo da média de mercado e
com precos medianos reguladores do sistema de troca. Marx fala da massa de mercadorias como a
soma matematica de todas elas individualmente consideradas, de cuja l6gica advém o preco médio
de todas elas. Pelo viés da mediagao dos precos, ha uma interpenetracio de todas as mercadorias
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circulantes de forma integrada, no sentido de que o pre¢o de uma mercadoria comprada num
determinado setor do comércio local ¢ o resultado da combinagao dos precos médios da massa de
todas as outras mercadorias intercambiadas no mundo inteiro. Assim, Marx aponta os pregos
individuais das mercadorias, a massa universal das mercadorias, o preco médio das mercadorias, a
forca social de trabalho, a faixa média universal dos precos das mercadorias etc. Desta forma, o
preco que o consumidor paga por determinada mercadoria nao é o valor determinado dela, mas ¢é
resultado da combinagao individual e da universalizagdo resultante nos precos de todas as
mercadorias como a légica intrinseca do mercado. Marx aponta uma contradi¢io profunda do
sistema capitalista do mercado orientado pela maximizagao dos lucros em menor tempo possivel,
quando, na verdade, ha uma tendéncia visivel na diminui¢ao global da taxa de lucro. Mas avangamos
com Marx:

O montante, as formas e os movimentos da circula¢do do dinheiro nio passam
de resultado da circulagio das mercadorias, a qual, no capitalismo, representa
apenas o processo de circulaciao do capital, onde se inclui a troca de capital por
renda, de renda por renda, desde que se trate de desembolso de renda a consumir
do capitalista no comércio a retalho. Nessas condi¢oes, é evidente que o
coméreio de dinheiro ndo promove a circulacio de dinheiro, mero resultado da
circulacdo das mercadorias, maneira de esta aparecer. Para ele ¢ um dado a
proépria circulagdo do dinheiro, aspecto da circulagio das mercadorias, € o que
cle propicia sdo as operagdes técnicas da circulagdo monetaria, as quais
acrescenta, abrevia e simplifica (MARX, 2008, p. 427).

Uma questdo que perpassa o grandioso terceiro livro de o Capital é a suficiéncia ou niao da
obtengao de lucros a partir da circulagao de mercadorias. Nesta esfera, a circulagao de dinheiro é
consequéncia da circulagao das mercadorias, pois o dinheiro resulta como referéncia universal de
combinacao e de valoragao entre todas as mercadorias, como expressao de valor e como parametro
comparativo universal. O processo de circulagdo de capital, como vimos acima, caracteriza o circulo
da obtencao de lucro de um dinheiro adiantado que retorna ao bolso do capitalista através da venda
potr um preco mais elevado. Nesta 16gica, a circulacio do dinheiro ¢ resultado do processo de
circulagao das mercadorias da qual aquele ¢ a expressao. Trata-se de uma forma fundamental de
capital, porque, na imanéncia da circulagdo, o dinheiro aumenta de magnitude. Marx chama a
ateng¢do que o mero comércio de dinheiro, na simples forma da troca de dinheiro por dinheiro, nao
produz a circulagdo de dinheiro, permanece exterior ao processo de troca e circulagdo de
mercadorias e cria uma riqueza meramente ficticia. Um dos problemas abordados por Max neste
terceiro livro é a separagao entre produgao e circulagio de mercadorias, por um lado, e a formagao
do capital especulativo e improdutivo, por outro. Da simples troca de dinheiro por dinheiro nada
resulta, apenas o aumento de seu volume produzido por ele mesmo. Esta légica cria uma riqueza
imaterial e ficticia, contraposta ao processo de producdo da riqueza material e a sua distribuicao.
Este formato de riqueza eminentemente especulativo e ficticio, na sua absoluta imaterialidade,
extral os recursos do sistema produtivo, empobrece a populagao e desequilibra as relagées sociais
ao concentrar grande parte das riquezas nas contas bancarias de poucos. Desta forma, o comércio
de dinheiro, restrito a pura logica do dinheiro, caracteriza uma das principais contradi¢des do nosso
tempo manifestada na antinomia entre o capital produtivo e o capital financeiro. Este raciocinio
tem outras facetas:
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Do exposto ressalta absurdo considerar o capital mercantil, seja na forma de
capital comercial ou na de capital financeiro, espécie particular de capital
industrial, como, por exemplo, a mineracdo, a agricultura, a pecuaria, a
manufatura, a industria de transporte etc., que, em virtude da divisdo do trabalho,
constituem ramificagdes determinadas, e, por conseguinte, esferas especiais de
aplicagdo do capital industrial. Bastaria para aniquilar essa concepcao grosseira a
simples observagio de que todo capital industrial, quando na fase de circulacao
do processo de reprodu¢io, enquanto capital-mercadoria e capital-dinheiro,
desempenha fun¢des que sdao as mesmas e as Unicas do capital mercantil em suas
duas formas. No capital comercial e no financeiro hd autonomia da fase de
circulacio do capital industrial, dissociada da produtiva, pois as formas e funcdes
determinadas que este capital assume transitoriamente nessa fase passam a ser
formas e funcbes autdbnomas e exclusivas de parte separada do capital. Essa
forma transmutada do capital industrial nada absolutamente tem com as
diferencas materiais entre os capitais produtivos aplicados, oriundas da natureza
diversa dos ramos de producio (MARX, 2008, p. 433).

O terceiro livro de o Capital, conforme ja enfatizado, nao tem como palavra final um sistema
econdémico concreto e universal, mas retorna, em outro nivel de expressao, a logica abstrata da
mercadoria e do dinheiro formulada no primeiro volume. Alias, o sistema econdmico capitalista é
um sistema abstrato de troca de mercadorias e de circulacao de dinheiro. Marx entra na esfera do
capital mercantil, desdobrado na forma de capital comercial e no capital financeiro. Ao referir o
capital comercial, o filésofo tem em consideracio o sistema universal de troca de mercadorias, o
sistema universal de circulagio de mercadorias na forma ampla e universal do mercado. Quando
se trata do capital financeiro, o capital dinheiro transmuda-se na l6gica da mercantilizagio do capital
quando a légica do dinheiro assume a forma universal do comércio de dinheiro. Nestas condi¢oes,
nao estamos mais na esfera da circulagao de mercadorias mediatizadas pelo dinheiro e o preco
médio delas, mas o dinheiro abstrai-se da base material e adquire uma légica auténoma de
autoconstituicdo na autocirculagio. O dinheiro é trocado por dinheiro, em intercambios
internacionais, quando toma uma forma autbnoma em relagao ao sistema produtivo. Marx chama
a aten¢do que nao se trata mais de determinacOes particulares do capital industrial, como a
mineracao, a agricultura, a pecuaria e a manufatura, mas elas desaparecem diante da abstragao do
sistema invisivel do capital. Sob esta nova denominagao, o capital mercantil, o capital industrial, o
capital financeiro e o capital comercial constituem formas transmutadas de capital, uma espécie
totalmente diferente em suas formas materiais, pois o capital mercantil empreende uma
circularidade e uma intensidade tdo ampla que dissolve as configura¢oes concretas e visiveis. Nestas
alturas, a tendéncia é a constituicio de um sistema abstrativo onde se dissolvem as estruturas
concretas e da lugar a homogeneizacao das diferentes modalidades de capital como uma forma
mercantil de troca e circulagiao universal. Para Marx:

O desenvolvimento autonomo e preponderante do capital como capital
mercantil significa que a produ¢do nao se subordina ao capital, que o capital,
portanto, se desenvolve na base de uma forma social de producio a ele estranha
e dele dependente. O desenvolvimento autbnomo do capital mercantil esta,
portanto, na razdo inversa do desenvolvimento econdémico geral da sociedade
[...]- O capital pode e tem de formar-se no processo de circulagdo, antes de
aprender a dominar seus extremos, os diferentes ramos da producio, ligados pela
circulagdo. A circulagio de dinheiro e a de mercadorias podem servir de

Trilhas Filoséficas, Caico, ano 11, n. 3, Edi¢do Especial, 2018, p. 95-119.
Dossié Bicentenario de Karl Marx - ISSN 1984 - 5561



115

Estruturas dialéticas em O capital de Karl Marx
WOHLFART, J. A.

intermediarios a ramos de produ¢do com as mais diversas organizacoes (MARX,

2008, p. 438).

As ambiguidades e contradi¢oes se aprofundam na medida em que se 1€ o terceiro livro.
Aqui Marx enfatiza o desenvolvimento autonomo do capital mercantil num processo inverso ao
desenvolvimento econdmico geral da sociedade. Ha na obra um continuo aprofundamento da
antinomia entre a grandiosidade do capital e a coisifica¢do da sociedade. No caso especifico do
texto introduzido, a circulagdo universal do sistema de mercadorias na circulagio do grande
mercado e a circulagao universal do dinheiro sio diametralmente opostas a base econémica da
sociedade como um todo. Isto se explica concretamente porque o sistema de circulagio universal
de mercadorias destréi bases econdmicas locais e corrdi a base econémica em muitos lares. Neste
raciocinio, o valor do ddlar, o sistema internacional de valores e precos, a importagdo de
mercadorias mais baratas e mais qualificadas podem sufocar as bases economicas locais. Por
exemplo, os precos de mercado das sementes, dos insumos, dos combustiveis e das maquinas
podem inviabilizar as propriedades rurais em razdo dos baixos pregos dos produtos agricolas nao
compensarem o investimento realizado. O retorno que uma infraestrutura produtiva de uma
propriedade proporciona pode ficar inviabilizado pelas exigéncias de incremento de tecnologia, de
novos equipamentos e de qualifica¢ao da produ¢ao. Uma simples alteracdo do valor do délar pode
comprometer uma economia local e a sobrevivéncia material de uma sociedade inteira. Mas, para
Marx, é importante enfatizar que o sistema de circulacao de dinheiro e de mercadorias mediatiza
os mais variados ramos produtivos, fazendo-os entrar na agao reciproca e na interligagdo através
da circulagdao. Através da circulagio de mercadorias e de dinheiro, todos os setores produtivos,
todas as industrias de todos os ramos estabelecem uma espécie de interconectividade universal, de
modo a formar um unico sistema de totalidade. Para Marx, como o sistema de circulacio
transforma os diferentes setores produtivos num sistema de produgdao, no capitalismo
contemporaneo a circulagao determina amplamente a produgao. Avangamos no raciocinio:

Da mera forma da circulagido das mercadorias, M — D — M, surge dinheiro nao
s6 como medida do valor e meio de circulagio, mas também como forma
absoluta da mercadoria e, por conseguinte, da riqueza, como tesouto, ¢ a
imobilizacdo e acréscimo como dinheiro tornam-se um fim em si mesmo.
Analogamente, da simples forma de circulagio do capital mercantil, D — M — D,
surge o dinheiro, o tesouro, como algo que se conserva e aumenta por meio da
mera aliena¢do (MARX, 1998, p. 440-441).

A leitura do terceiro volume de o Capital acompanha o avan¢o do raciocinio de Marx rumo
a um capitalismo ficticio. Acima afirmamos, com citacio do proprio Marx, que o dinheiro é o
resultado da circulagao das mercadorias, na medida em que a circulagdo chega a um denominador
comum representativo do valor universal de todas as mercadorias, na condicao de referencial de
troca. Mas este processo evolui para o dinheiro como medida de todo o valor e meio de circulacio,
quando o dinheiro em forma de capital determina a circulagio das mercadorias. Nesta légica, a
circulagao de mercadorias aparece como meio de autovalorizagdo do dinheiro que, de agora em
diante, determina aprioristicamente o valor das mercadorias. Marx especifica diferentes niveis de
qualificacdo do dinheiro, como medida de valor, meio de circulagao, mercadoria absoluta e dinheiro
como tesouro. Na forma da mercadoria absoluta, o dinheiro concentra em si mesmo todo o valor,
no circulo da autovaloriza¢io do valor e como autorrelacio absoluta referida a si mesma e tudo é

Trilhas Filoséficas, Caico, ano 11, n. 3, Edi¢do Especial, 2018, p. 95-119.
Dossié Bicentenario de Karl Marx - ISSN 1984 - 5561



116

Estruturas dialéticas em O capital de Karl Marx
WOHLFART, J. A.

transfigurado na forma do dinheiro. Neste grau, o dinheiro nao é mais resultado da circulacio de
mercadorias, da forma como Marx fez a exposi¢ao no primeiro volume, mas é o dinheiro que
determina a circulagao de mercadorias. Nesta logica, nada no mundo possui qualquer valor, mas,
de forma arbitraria, o dinheiro, como a forma do valor absoluto, determina incondicionalmente o
valor de todas as coisas. Desta forma, o dinheiro abandonou a condi¢io de meio de circulacao e
resultado da circulagio, para se transformar na medida absoluta de todas as coisas em cuja torrente
dissolve o valor intrinseco de todas as coisas e de tudo. No sistema de circulagio de mercadorias,
o dinheiro nio apenas resulta em mais dinheiro, mas alcan¢a outra qualidade na esfera da
mercadoria absoluta. Daqui surge o dinheiro como tesouro, como riqueza absoluta em si mesma,
razao pela qual a conquista desta riqueza se transformou no fim em si mesmo. Nesta forma,
concentram-se as riquezas da ciéncia, da sabedoria e da religido, e a conquista e adoragao desta
divindade absoluta ¢ a fonte de todo o conhecimento e de toda a virtude. Marx aponta a
consequéncia disso:

O desenvolvimento do comércio e do capital mercantil leva a produgao
por toda a parte a orientar-se pelo valor-de-troca, aumenta o volume dela,
diversifica-a e da-lhe carater internacional, e faz o dinheiro converter-se
em dinheiro universal. O comércio por isso exerce sempre a¢ao mais ou
menos dissolvente sobre as organizagdes anteriores da produgao, as quais

em todas as suas diversas formas se guiam essencialmente pelo valor-de-
uso (MARX, 2008, p. 442-443).

O objeto de analise e de critica em o Capital é o capitalismo internacional, no carater aberto
de desenvolvimento em suas mais variadas fases. Para Marx, o capitalismo é um produto histérico
e apresenta uma série de etapas que marcam o seu desenvolvimento histérico. A base para a
compreensao deste sistema é o desenvolvimento do comércio e do capital mercantil regulados pela
légica do dinheiro como mercadoria absoluta e como forma absoluta do valor. O comércio
internacional tem um carater de espacialidade, pois ocupa todos os continentes do planeta, tem um
carater de diversidade, pois uma multiplicidade infinita de espécies de mercadoria constitui o
sistema de trocas e transforma tudo num unico sistema de produgao e de troca. A trilogia da
espacialidade universal, da diversidade ilimitada de mercadorias é completada pelo dinheiro
universal, pois a multiplicidade de moedas existentes no mundo forma um tnico dinheiro universal
a funcionar como forma de valor absoluto de todas as coisas. Marx ja percebeu que o capitalismo
de seu tempo nio se caracterizou pela producio de valores-de-uso, objetos necessarios a vida e a
sobrevivéncia material da humanidade, mas produz a abstracao do valor-de-troca como valor
absoluto para a obtengao de lucros. O raciocinio de Marx continua:

Sdo os meios de produ¢io monopolizados por determinada parte da sociedade,
os produtos e condi¢des de atividade da forca de trabalho os quais se tornam
autbnomos em oposicao a forca de trabalho viva e, em virtude dessa oposicio,
se personificam no capital. O capital sdo os produtos gerados pelos trabalhadores
e convertidos em poténcias autbnomas dominando e comprando os produtores,
e mais ainda sio as foreas sociais e a forma do trabalho com elas conexa, as quais
fazem frente aos trabalhadores como se fossem propriedades do produto deles.
Temos ai, portanto, determinada forma social, envolvida numa névoa mistica, de
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um dos fatores de um processo social de producdo fabricado pela historia

(MARX, 2008, p. 1078).

No terceiro livro de o Capital, Karl Marx desmistifica a sociedade capitalista e denuncia a
radical desumanizacio e coisificacdio deste modelo econémico sobre a humanidade. A imensa
riqueza econ6émica da sociedade, as riquezas concentradas nas maos da classe rica, o dinheiro que
movimenta a economia e a estrutura econoémica da sociedade capitalista constituem resultado da
objetivagao do trabalho humano explorado. Sabemos que, neste processo, a subjetividade humana
e a liberdade social sdo coisificadas e personalizadas na gigantesca e complexa estrutura do modelo
produtivo capitalista, o que resulta na antinomia entre a desumanizagao radical do ser humano e a
autonomia da estrutura capitalista. Nesta l6gica, perde-se a ligacdo entre o trabalho humano e social
e a ordem capitalista, ¢ a imensa estrutura econdomica desta sociedade ¢ vista como autbnoma e
regulada a partir de si mesma. Nesta insoluvel contradi¢io, invertem-se as qualificagoes da
polaridade ética e epistemolodgica, na medida em que a estrutura do capital aparece como uma
gigantesca estrutura de subjetividade e “intersubjetividade”, enquanto o ser humano perde a sua
subjetividade e se coisifica neste processo. Segundo Marx, as forgas sociais e as formas de trabalho
estao diretamente conectadas a este sistema, razao pela qual o trabalho humano ¢é sugado pelo
sistema economico e a ele incorporado como a sua estrutura motriz invisivel. Isto significa dizer
que o capitalismo é constituido pela forca social do trabalho e a sua organizac¢do, mas a mesma
passa a ser ocultada diante da imensa estrutura economica da sociedade que se autonomiza diante
dela. Neste sistema, o circulo que constitui o trabalho social faz com que o capital seja resultado da
exteriorizagao, e esta objetividade objetivada pelo trabalhador se volta contra o seu criador. A massa
dos trabalhadores é desumanizada e alienada pela imensa estrutura do capital criada por eles
proprios através do processo de trabalho e do movimento de objetivacdo, e o sistema capitalista os
rebaixa ao nivel das coisas. Na oposi¢ao entre trabalhadores e sociedade, por um lado, e o capital,
por outro, a objetiva¢ao se personaliza no capital como um deus absoluto. Finalizamos com esta
citacio de Marx:

Com o desenvolvimento da mais-valia relativa no modo de produgio
especificamente capitalista, que implica a expansdo das for¢as produtivas sociais
do trabalho, essas forcas e as conexdes sociais do trabalho no processo direto de
trabalho parecem transferidas do trabalho para o capital. Em consequéncia, o
capital se torna ser sumamente mistico, pois todas as for¢as produtivas sociais do
trabalho parecem provir, brotar dele mesmo e nio do trabalho como tal
Intervém entdo o processo de circulagdo que nas suas mudancas de matéria e de
forma envolve todas as partes do capital, inclusive do capital agricola, na medida
em que se desenvolve o modo especificamente capitalista de produgao (MARX
2008, p. 1091).

Na sociedade capitalista predomina o desenvolvimento da mais-valia relativa resultante na
expansao e qualificagao das forcas produtivas. Sabemos que este modelo produtivo construiu
impressionantes forcas produtivas, tais como a maquinaria pesada, as industrias, os vagoes de trem
e os motores de combustao interna, a hidroeletricidade e a forca dos motores elétricos, com
capacidade produtiva cada vez maior. Isto esta diretamente associado a expansao das forgas sociais
de trabalho e as interconexdes sociais do processo de trabalho, na interagao social das massas de
trabalhadores e na formacao de uma forca coletiva estruturada entre setores sociais coletivizados e
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interconectados numa mesma for¢a universal de trabalho. A gigantesca infraestrutura produtiva da
sociedade capitalista é resultado da imensa organizagao do trabalho humano, uma forma social de
objetivagao da inteligéncia e do trabalho humano. Porém, aqui aparece uma das principais teses de
Marx que ¢ o ocultamento desta conexdo basica e o sistema da for¢a produtiva capitalista ¢é
considerado como independente, autorregulado e autonomo. Nesta argumentacdo, o circulo
universal da intersubjetividade social organizado no sistema coletivo do trabalho é ocultado e
transferido para o sistema objetivo da produgao capitalista, evidenciando uma das grandes
contradi¢oes imanentes do sistema capitalista entre as relagdes de producao e as forgas produtivas.
Esta é a base da mistificacdo da sociedade, ocultada em suas bases éticas, racionais e histéricas e
sacrificada a um sistema economico invisivel que expropria as forcas sociais. Nao ¢ mais apenas a
mistificagdo do capital financeiro, mas as outras dimensoes do capital produtivo e do capital
mercantil também sdao mistificados e se transformam, conjuntamente, em for¢a de esvaziamento
social.

CONSIDERACOES FINAIS

Realizamos uma abordagem acerca de o Capital, de Karl Marx, na perspectiva da estrutura
metddica de sua estruturacao. O pano de fundo da exposicao realizada ¢ a l6gica do capital, nas
diferentes formas sistematicas de sua articulagao necessarias para a sua leitura e interpretagao.
Trata-se de uma exposi¢ao dialética, cuja construgio tedrica é conduzida desde as determinagdes
mais imediatas do capital até as determina¢des mais complexas e propriamente universais. O fio
condutor desta epopeia é a contradi¢ao fundamental que atravessa toda a obra, em varios niveis de
intensidade, entre o engrandecimento do capital e a coisificacio do homem e das rela¢Ses sociais.
O poder de mistificagdao e de destrui¢do fica cada vez mais explicito na medida em que avanga a
exposicao.

Estruturamos o texto em momentos diversos, segundo o encadeamento dos momentos
légicos que caracterizam a totalidade de o Capital. Destacamos as determinag¢Oes imediatas do
capital, tais como o valor-de-troca, a mercadoria e o dinheiro, agrupados na circulagio de
mercadorias. Destacamos o movimento de passagem da aparéncia imediata para a produgdao do
capital, no espago invisivel da interioridade onde o ser humano ¢é “liturgicamente” sacrificado ao
Deus capital, na modalidade da produgao industrial expressada no lucro e na mais-valia. Num
momento mais complexo, como passagem para a circulacio do capital, a produgio e a circulagao
constituem um Gnico sistema e um Gnico movimento.

O livto que aborda a circulagao do capital nao trata apenas da esfera da circulacao e do
consumo, mas da circularidade global que envolve o sistema da produgao e da circulagdo em sua
determinagao reciproca. O segundo livto de o Capital trata da circulagio entre as diferentes
determinagdes do capital como estruturas constitutivas da totalidade do capital, numa circularidade
na qual o capital aparece em cada fracio. Aspecto fundamental no terceiro livro da obra ¢ a
universal concorréncia entre as corporacOes particulares, a formacao do preco das mercadorias € o
fenémeno da concorréncia que expde todos os capitalistas individuais contra todos e estabelece a
taxa média de lucro.

O Capital continua uma obra de suma atualidade. Ao lé-la, parece que o texto ¢ escrito a
partir da realidade atual. Enquanto o capitalismo continua fazendo as suas vitimas e a burguesia
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continua como a dona do mundo, a obra marxiana preserva a atualidade. O capitalismo atual ¢ o
mesmo da época de Marx, com a significativa mudanga do capitalismo da maquinaria para um
modelo produtivo da comunicagio, da biotecnologia, da tecnologia digital etc. O Capital nio aborda

apenas o capitalismo inglés da época de Marx, mas trata do capitalismo global em todas as fases de
seu desenvolvimento.
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Resumo: A histéria do marxismo e dos movimentos sociais demonstram que as
diferentes concepgoes sobre o que Marx quis dizer com os seus conceitos de base
e superestrutura na configurac¢ao de uma teoria da historia nortearam estratégias
de luta diferentes na esquerda politica - tendo o marxismo ocidental configurado-
se como uma reagao ao soviético, rejeitando, dentre outros aspectos, a ideia de
uma relagdo mecanicista nos fatores sociais estruturais. O presente artigo sugere
pistas para criticar a interpretagao de que ha um reducionismo econdémico na obra
de Karl Marx.

Palavras-chave: Marx. Infraestrutura. Superesturura. Histéria. Revolugio.

Abstract: The history of Marxism and social movements demonstrate that the
different conceptions of what Marx meant by his concepts of base and
superstructure in the configuration of a theory of history guided different
strategies of struggle on the political left - with Western Marxism configured as a
reaction to the Soviet, rejecting, among other things, the idea of a mechanistic
relationship in structural social factors. The present article suggests clues to
criticize the interpretation that there is an economic reductionism in the work of
Karl Marx.

Keywords: Marx. Infrastructure. Supersession. History. Revolution.
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No bicentenario de Karl Marx, dentre as diversas questdes problematicas em sua
teoria, um problema fundamental ainda em aberto é o do funcionamento entre as chamadas
infraestrutura e superestruturas sociais. Essa questio fundamental, que perpassa tanto sua
concepgao histérica quanto filosofica, que estd no centro de seu convite a pratica
revolucionaria e unificada da classe operaria e que lhe rendeu o estigma muito conhecido de
“economicista” - tal como podemos constatar em obras de tedricos mais recentes como

Hannah Arendt e Norberto Bobbio.

Se ¢é possivel sugerir o inicio desta concep¢iao sobre um Marx reducionista
econémico, devemos indicar o debate do proprio com os populistas russos. O populismo
russo foi uma corrente politica que teve grande forga, sobretudo a partir da década de 1860,
e que defendeu o impedimento do avango do capitalismo na Russia por considerar que existia
uma originalidade no regime econémico russo, sobretudo devido as comunidades rurais
campesinas que funcionavam de modo cooperativo. Para os populistas russos as institui¢oes
politicas e juridicas deveriam agir sobre a economia no sentido de paralizar o avango do
capitalismo na Russia. E neste sentido que Nikolai Mikhailovski, um dos grandes nomes do
populismo russo, ira, através de um artigo (1877, apud MARX, 1980, p. 28), fazer uma critica
de O Capital e acusar Marx de ser partidario da ideia de que todos os paises devessem passar
pela fase capitalista de desenvolvimento. A critica de Mikhailovski traz uma consideragao de
Marx como um evolucionista economico que teria defendido a passagem por etapas
necessarias de desenvolvimento economico similar a todos os paises. Marx responde tais
criticas em uma carta a redagao da Nozas Pdtrias afirmando que Mikhailovski

D4 mostras de ser uma pessoa inteligente, pelo que, se encontrasse na
minha exposi¢io da acumulacio primitiva sequer uma passagem que
confirmasse as suas conclusoes, ele cita-la-ia. Mas como tal passagem nio
existe, ele viu-se forcado a agarrar-se a um detalhe secundario [...] (MARX,

1980, p. 29).

Tal detalhe secundario teria sido, de acordo com Marx, a sua observac¢io feita ao
beletrista russo Alexandre Herzen na primeira edi¢ao alema de O Capital. Marx reitera que,
diferentemente do que teria compreendido Mikhailovski, tal observacao de modo algum
deveria servir de chave para a compreensao do que ele pensava sobre o desenvolvimento
economico da Russia. Nestas e em outras ocasioes, Marx se pronunciou sobre a possibilidade
de uma revolugao socialista na Russia e sugeriu a possibilidade da passagem da Russia para o
socialismo sem ter que passar pela etapa capitalista. Nesta mesma carta as Nozas Pdtrias ele
afirma que “acontecimentos admiravelmente analogos, mas ocorridos em diferentes
situagOes historicas, provocaram resultados completamente distintos” (IBIDEM), negando
assim a possibilidade de uma receita universal, Gnica, para os acontecimentos historicos em
lugares e momentos distintos.

Marx delineia sugestoes acerca da possibilidade de uma revolugao socialista numa
Russia semi-feudal, sem passar pela fase capitalista, tal como os populistas almejavam, mas
apenas através da confluéncia de condic¢Ges historicas peculiares. A primeira condi¢ao seria
que a Russia continuasse a atividade agricola por cooperagao tal como existia neste pais antes
de 1861. A segunda condigao é que a revolugao russa fosse um estopim para a ocorréncia de
outras revolugoes socialistas na Europa Ocidental, ja que s6 poderia dar prosseguimento a
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condigao socialista aproveitando-se das forgas produtivas ja desenvolvidas nos outros paises
sob o modo de produgao capitalista.

As diferentes maneiras com que Marx foi interpretado quanto a importancia que dava
a0 aspecto economico foram bastante influenciadas pelas suas analises da situagao russa.
Embora ele tenha defendido em tais textos a importancia das peculiaridades historicas para
a analise de cada situagdo particular, negando uma teoria universal para todas as situagdes,
alguns tedricos acabaram por conceber um reducionismo extremado a questao das forgas de
produgao. De fato, Marx deixa claro em diversos textos que o desenvolvimento das forgas
produtivas se faz necessario para um modo de produgao socializado. No entanto, as criticas
que ele proprio faz aos intérpretes que tomaram suas analises de uma maneira a-historica e
universal, e o proprio fato de ele chamar a aten¢do para modos diferentes de aquisi¢ao de
forcas de produgao desenvolvidas, modos que perpassam historias e relagdes de producao
diferentes das que ocorreram na Europa Ocidental, lancam luz contra uma redugio ao
desenvolvimento evolucionista para o socialismo pelo desenvolvimento das forgas
produtivas por um mesmo modo capitalista de produgao.

Sobre a questao russa, Marx inclusive nao apresentou nenhuma sugestao de modo
categorico. Em 1877, ao referir-se ao beneficio da agricultura por artel na Rassia no sentido
de uma revolugio socialista, ele relembrou que esta ja teria se modificado em 1861, quando
abriu possibilidades para uma evolugdo do capitalismo russo. Ocorreu que neste ano, como
Engels mais tarde explica, teria se realizado a abolicao da servidao da gleba na Russia e o
enfraquecimento da comunidade camponesa russa, dando margem a um futuro trabalho
parcelado. Marx, em 1877, considerou que tal modificagio no carater agricola da Russia
sugeria uma tendéncia ao capitalismo e afirmou que, caso esta tendéncia se confirmasse, seria
inevitavel a passagem ao capitalismo: “se a Russia tem tendéncia para se tornar uma nacao
capitalista — e nos dltimos anos ela trabalhou muito nesse sentido — ela nao o conseguira sem
transformar previamente uma parte consideravel de seus camponeses em proletarios”
(IBIDEM, p. 30). Por outro lado, em 1881, numa carta a Vera Zassulitch, Marx ja se
apresentava mais maleavel quanto a essa tendéncia de capitalismo na Russia:

Deixando de lado todas as desgracas que deprimem presentemente a
“comunidade rural” russa, e atentando somente na forma da sua estrutura
e no seu meio ambiente social, devemos reconhecer que se torna evidente,
logo a primeira vista, que um dos seus tracos fundamentais — a propriedade
comum sobre a terra — constitui a base natural para a producio e
apropriagio coletivas. Além disso, o costume do camponés russo de
manter relagSes de “artel” facilitar-lhe-ia a passagem da economia agricola
parcelada para a economia agricola coletiva, a qual em certa medida, é
levada a cabo por ele nos prados (MARX, 1980, p. 32).

Nesta carta Marx reconhece que, embora ap6s 1861 a Russia tivesse tendéncia ao
capitalismo, tal processo ainda poderia ser revertido devido ao costume e a estrutura de
trabalho comunal sobre a terra. A possibilidade de tal reversio ao trabalho coletivo e a
revolugao socialista, no entanto, exigiria ainda os meios necessarios ao trabalho coletivo, os
quais, de acordo com Marx, deveriam ser cedidos pela Europa Ocidental. A peculiaridade da
questdo russa setia, portanto, ter uma estrutura de propriedade comunal a0 mesmo tempo
em que outros pafses, que ja passaram ao capitalismo, tivessem forgas produtivas
desenvolvidas para lhe oferecer. Deste modo, na carta a Zassulitch, Marx apresenta uma
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visao mals positiva quanto a possibilidade de uma revolugao socialista em uma Russia semi-
feudal, pela caracteristica particular desta de poder reunir relagdes de produgao e forgas de
produgdo propicias a um modo de produgio socialista sem ter que passar pelo capitalismo:

Ela (a Russia) encontra-se num meio histérico em que a producio
capitalista, que existe a par dela, lhe concede todas as condi¢Ges para o
trabalho coletivo. Ela tem a possibilidade de recorrer a todas as realizacOes
positivas do regime capitalista, sem atravessar os seus desfiladeiros do
Caudio.(IBIDEM, p. 33).

A possibilidade de a Russia nao passar pelo capitalismo, defendida ardentemente
pelos populistas russos, possibilitou a produ¢io dos mais ricos textos de Marx no que
concerne a nega¢ao de um evolucionismo, etapismo ou carater universalizador em sua teoria.

O problema sobre a dinamica entre infraestrutura e superestrutura é o da
compreensao da relevancia e dos limites considerados por Marx para ambas estruturas em
sua teoria materialista. A interpretagao de Kautsky (militante do Partido Social Democrata
Alemdo a época da Revolucio Russa, que conheceu Marx e ajudou Friedrich Engels a
organizar as obras do comunista quando este morreu), por exemplo, considerou, em linhas
gerals, que para Marx o comunismo s6 poderia vir necessariamente em um pafs com alto
desenvolvimento econémico propiciado pelo capitalismo. Obras de Gerald Cohen e Willian
Shaw, filésofos mais contemporaneos, sugeriram um reducionismo econéomico baseado na
importancia atribuida por Marx ao desenvolvimento das for¢as produtivas, de modo que este
teria sido nao sé um reducionista economico quanto um reducionista tecnolégico, tendo
sugerido um desenvolvimento auténomo de forgas produtivas formadas por aspectos
técnicos da produgao, desenvolvimento este que arrastaria o desenvolvimento economico e
a subseqiiente transformacao superestrutural. Ao que parece, tanto Kautsky quanto Cohen e
Shaw distinguiram de maneira radical for¢as produtivas e relagdes de producao, mas nao é
possivel fazer tal distin¢do profunda se Marx incluiu a cooperativa de trabalho e a teoria
comunista como potencial for¢a produtiva.

Afinal, o que Marx tinha em mente quando ora defendeu que as forgas produtivas
determinam as relagoes de producio e ora escreveu como se as relagoes de produciao fossem
responsaveis pela geragao de transformagdes nas forcas produtivas - ja que seriam as relagoes
capitalistas de produgdo que revolucionariam os instrumentos de produgdo e os processos
de trabalho (ou os meios que facilitam o processo de trabalho, tais como ferramentas,
maquinaria e conhecimento)? Obviamente, este artigo apenas pretende pontuar algumas
reflexdes pertinentes ¢ de modo algum se aproximar satisfatoriamente da solugdao desta
questao.

A hipétese aqui é que preciso compreender a relacdo infraestrutural (entre forgas e
relagoes de producdo) para entio compreender a relagdo entre infraestrutura e
superestrutura. Irei apenas indicar pistas de que, a despeito da polémica, hd uma clara
indica¢ao de Marx de um relacionamento nao reflexionante entre base e superestrutura e que
qualquer esquema que reduza todos os acontecimentos aos eventos da esfera economica
simplesmente niao pode ser encontrado a partir de uma leitura cuidadosa de Marx. A
desconfianca que lanco ¢é que (a) forcas produtivas e relagdes de producao agem
conjuntamente como causas dos processos e (b) a manuten¢io ou transformagao de
obsoletas relagoes de propriedade possuem dependéncia com a agao superestrutural.
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A HISTORICIDADE DOS CONCEITOS FORCAS E RELACOES DE
PRODUCAO

O primeiro ponto importante a ser explicitado nesse debate ¢ que Marx nao concebeu
forcas e relagoes de produgao como realidades neutras sociais e politicamente. Ou seja, nele
forcas e relacbes de producao niao existem fora de relacSes sociais e politicamente
determinadas. Para Marx a transforma¢io dos modos de producio ¢ também a
transformacao daquilo que se pode chamar de torca de produgao e de relacio de produgao. Forca
de producio e relagao de producio sao, assim, abstragoes. Ele explica:

Sempre que falamos de produgio ¢é a produgdo num estigio determinado
do desenvolvimento social que nos referimos |...] Mas todas as épocas da
producdo tém certas caracteristicas comuns. A produgiao em geral é uma
abstragdo, mas uma abstracdo racional [...] Nos evita a repeticio. |[...| E
precisamente aquilo que as diferencia dos tracos gerais e comuns que
constitui a sua evolugdo (MARX, 1983, p. 24).

Forca e relacao de produgao sdo justamente os tracos gerais que todas as produgoes
possuem. Marx afirma que “sem elas (as abstragoes) nao é possivel conceber qualquer espécie
de produgio [...] Por exemplo, nao ha producio possivel sem um instrumento, [...] Nao ha
produgao possivel sem trabalho passado acumulado” (IBIDEM). Marx nao critica 0s
economistas burgueses por estes considerarem tragos gerais na produgdo, mas sim por
apresentarem a produgdo “em oposi¢ao a distribui¢ao, como que fechada em leis naturais,
eternas, independentes da histéria” (MARX, 1983, p. 205). Para ele, lembremos, a produgao
¢ sempre historica e nao deve haver confusio entre fazer abstragdes sobre a producao e
considerar a produgdo com caracteristicas eternas e gerais:

O exemplo do trabalho mostra de uma maneira muito clara como,
inclusive as categorias mais abstratas, apesar de sua validez para todas as
épocas sdo, ndo obstante, no que ha de determinado nesta abstracio, o
produto de condic¢Ges histéricas e possuem plena validez somente para
estas condi¢bes e dentro de seus limites (MARX, 2007, p. 26).

A indica¢ao de forgas e relagcdes de produgiao como abstragoes feitas nos modos de
producao e a transformacao destes, nos da clara demonstracao de que s6 podem ser
determinados de acordo com certa época histérica e com um contexto social dado. Isso
significa que nao existem conteidos que possam valer na definicao de forga e relacio de
producao independente do modo como se definem na relacio social e politica de
determinado momento. A definicdo de forca e relacio de producio, integrantes da
infraestrutura, s6 pode ser feita levando em conta o papel que cumprem em contextos sociais
especificos.

Marx demonstrou que dentro de certas relagdes sociais, por exemplo, a tecnologia
serve a producgao na aceleracao da produtividade justamente porque também serve como
modo de dominar politicamente uma classe na extragao de maior mais-valia. Neste caso, o
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carater de for¢a produtiva da tecnologia advém também da sua contribuicdo a maior
explora¢ao de uma outra forca de producio, que ¢ a forca de trabalho. A defini¢dao de forca
de produgdao em uma sociedade em que o trabalhador esta apartado das condigdes objetivas
de trabalho ndo ¢ a mesma da que existe em uma sociedade na qual o trabalhador é dono dos
meios e fins da producdo. Apenas no primeiro caso o fator que aumenta a exploragao da
forca humana, pela segregacio desta das condi¢oes de produgio, vai ser considerado forca
produtiva.

Em diversas passagens, Marx chamou a atengdo para o fato de que a determinagao
daquilo que consiste forga e relagio de produc¢io s6 é dada naturalmente nos primeiros atos
de produgiao do homem, mas que logo passa a ser historicamente decidida. Na mudanca das
caracteristicas dos diversos modos de producio, Marx ira se deparar com uma mudanga nao
apenas material, mas do préprio comportamento do homem.

A producio tem efetivamente as suas proprias condi¢des e premissas que
constituem os seus fatores. Estes podem surgir a principio como dados
naturais. O préprio processo da produgio transforma estes dados naturais
em dados histéricos e, se é certo que surgem num determinado periodo
como premissas naturais da produc¢do, num outro petfodo foram o seu
resultado histérico. Sio constantemente modificados no préprio contexto

da producio (MARX, 1983, p. 215).

Marx especifica aqui o carater historico e social das forgas e relagdes de produgao.
Deste modo, por ser através do processo de producao que tais fatores se modificam, o que
valeu como forga produtiva em um momento passa a nao valer em outro.

Como primeira grande for¢a produtiva se apresenta a propria comunidade,
de acordo com o tipo particular das condi¢ées de producio se
desenvolvem modos de produgdo particulares e forcas produtivas
particulares, tanto subjetivas, que aparecem em quanto propriedade dos
individuos, quanto objetivas (MARX, 1983, p. 215).

Ao tratar da produgao, Marx esta interessado nas relagdes entre os homens no modo
de produciao capitalista. E, ao contrario do que um reducionismo econdémico possa
compreender, ele vai analisar nao sé a instancia econémica, mas ainda o carater social e
politico em que essa instancia condiciona e é condicionada. E assim que ele ira negar o
pretenso carater natural dado as relagdes capitalistas pelos economistas burgueses, tais como
Adam Smith. No modo capitalista de produc¢ao, com o desaparecimento da autonomia do
trabalhador, a maquina cria relagcdes de producio e se insere nelas com aspectos de poder.

Os meios de produgio, o capital constante, s6 existem, do ponto de vista
da mais-valia, para absorver trabalho e com cada gota de trabalho uma
porcao proporcional de trabalho excedente. Se nio realizam isto, sua mera
existéncia constitui pura perda para o capitalista (MARX, 1971, p. 290).
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Os meios de producio s6 valem como forca produtiva para o capitalista quando
possibilitam também a realizacdao de trabalho excedente. O processo de criar valor acaba por
modificar as condi¢des técnicas. A busca pelo aumento da mais valia configura um aumento
da produtividade e modifica¢do das relagoes de producao. Marx (1971, p. 354) afirma que “o
capital transforma-se numa rela¢do coercitiva que forca a classe trabalhadora a trabalhar mais
do que exige o circulo limitado das proprias necessidades”, ou seja, se em outros momentos
a necessidade natural é que agiu no estimulo a produtividade, as novas necessidades,
resultado de transformagdes histéricas e sociais, é que servem como estimuladoras do
aumento da forca produtiva em um outro modo de producio. Marx (1971, pp. 354-355)
afirma que:

De inicio, o capital ndo modifica imediatamente o modo de produgio [...|
A situacdo muda de aspecto quando observamos o processo de producio
do ponto de vista de criar valor. Os meios de produgio se transformam
imediatamente em meios de absor¢io de trabalho alheio.

O intuito de criar valor se estabelece através de outras modificacées dos modos de
produgao anteriores, ou seja, é resultado de um processo historico. Mas este intuito faz a
forca produtiva possuir outra caracteristica definidora no modo de produgao capitalista. A
prépria maquina so6 se estabelece pelo desejo de criar mais valor. E s6 se desenvolve ainda
mais com o carater de for¢a produtiva quando as legislagdes estaduais estabelecem a redugio
da jornada de trabalho. Fora desse contexto, investir em maquinas é improdutivo, por ser
oneroso diante da possibilidade de simplesmente aumentar o trabalho excedente aumentado
a jornada de trabalho. Ao limitar a jornada, “é necessario que se transformem as condi¢oes
técnicas e sociais do processo de trabalho a fim de aumentar a forca produtiva do trabalho”

(MARX, 1971, pp. 362).

O fortalecimento da maquina como for¢a produtiva, na qual se deve investir para
manter ou aumentar a apropriacao de mais-valia, decorre de um contexto nao sé econdémico,
mas também social. Daf o papel da superestrutura. Marx analisa detidamente o processo de
legislagdao das jornadas de trabalho como resultado de uma longa e ardua luta de classes e
como extremamente relevante na modificacao dos modos de aumentar a produgao:

O estabelecimento de uma jornada normal de trabalho ¢ o resultado de
uma luta multissecular entre o capitalista e o trabalhador. A hist6ria dessa
luta revela duas tendéncias opostas [...]. Enquanto a legislacdo fabril
moderna reduz compulsoriamente a jornada de trabalho aqueles estatutos
procuraram prolonga-la coercitivamente. Sem duvida, as pretensdes do
capital no seu estado embrionario, quando comega a crescer e se assegura
o direito de sugar uma quantidade suficiente de trabalho excedente (ndo
através das forgas das condi¢bes econdmicas, mas através da ajuda do
poder do Estado) se apresentam bastante modestas [...] (MARX, 1971, pp.
362) 1.

1 Marx se refere aos estatutos de trabalho ingleses do século XIV até a metade do século XVIIIL.
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Podemos perceber nesta passagem a agao da superestrutura na infraestrutura de
diversas formas. Primeiro porque a luta de classes é que teria levado a uma reduc¢ao na jornada
de trabalho, a qual ajudou a configurar o carater de forca produtiva ao investimento nas
maquinas. Além disso, o estabelecimento do capital em seu estado embrionario e no seu
crescimento foi garantido por muito tempo pelo poder do Estado e niao por fatores
€conomicos.

No modo capitalista de produgdo, a maquinaria como forga produtiva também
funciona como tal pela subordina¢iao que impde ao trabalhador devido ao préprio uso de
tecnologia que ¢ feito no contexto capitalista. Ha uma relacio de poder e despotismo nas
relagoes de producio, configurando tais relagdes como, a0 mesmo tempo, relagdes sociais e
politicas. Nao ¢ a for¢a produtiva em si, nem a relagdo de produgio em si, mas o modo como
funcionam no modo capitalista de producao que lhes configura um carater de meio de
exploragdo. A forga produtiva por si sé nao estabelece qualquer realidade social.

E incontestavel que a maquinaria em si mesma nio é responsavel pelo fato
de os trabalhadores serem despojados dos meios de subsisténcia. Ela
barateia e aumenta o produto no ramo de que se apodera e, de inicio, nao
modifica a quantidade de meios de subsisténcia produzidos em outros
ramos. Depois de sua introducao, possui, portanto, a sociedade, a mesma
ou maior quantidade de meios de subsisténcia [...] E este ¢ o ponto
nevralgico da apologética econdémica. Para ela, as contradi¢bes e
antagonismos inseparaveis da aplicacdo capitalista da maquinaria nao
existem, simplesmente porque nio decorrem da maquinaria, mas da sua
aplicagdo capitalista. A maquinaria [...] ¢ uma vitéria do homem sobre as
forcas naturais, aumenta a riqueza dos que realmente produzem. Mas, com
sua aplicacdo capitalista, gera resultados opostos: prolonga o tempo de
trabalho, aumenta a sua intensidade, escraviza o homem por meio das
forcas naturais, pauperiza os verdadeiros produtores (MARX, 1971, 500).

Esta longa passagem ¢ de suma importancia para concluirmos nosso argumento de
que ¢é o contexto social que faz a maquina e o instrumento serem for¢as produtivas ou nao,
de uso para pauperizagao ou nio do proletariado. O mesmo que ocorre com as maquinas,
ocorre com a divisio do trabalho, a ciéncia, a forca de trabalho humana: s6 existem como
forcas de produgio sob determinadas rela¢Ses sociais.

As relagdes socials sao, para Marx, historicamente determinadas, embora se formem
inicialmente estimuladas por necessidades dadas pela natureza. Todo fator que intervém na
produgao assim o faz devido a determinadas relagdes sociais, ainda que estas tenham se
formado historicamente sob condi¢cbes materiais resultantes de formacoes e atividades
sociais anteriores. Como afirma Marx, comprovando esta interpretacio, “na producio, os
homens atuam nao somente sobre a natureza, mas também uns sobre os outros” (IBIDEM).

Assim, a simples existéncia material ndo contém fatores que sao forgas de produgio.
Tais forgas sao tomadas deste modo dentro de relagdes sociais e processos histéricos de
produgao. Nao ¢ possivel, portanto, encontrar um reducionismo econémico em Marx, mas
apenas a identificagdo de que na atividade de produgdao é que se podem encontrar as
condi¢oes da atividade social. Isto significa que o motor da histéria nao ¢é a atividade
produtiva, nao esta na esfera economica. E a luta de classes, ¢ as instituicbes sociais como
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parte dessa luta, que libertam ou aprisionam as forcas de produgao através das obsoletas
relagoes de produciao mantidas como relagées de propriedade.

As relagoes de propriedade jogam um papel fundamental na configuragao tanto da
infraestrutura quanto da superestrutura. Os modos de apropriagdo sao os fatores
explicativos, para Marx, da mudanga das relagdes sociais e funcionam na determinagiao do
nexo de uniao dos homens.

A INTERDEPENDENCIA ENTRE AS DIFERENTES RELACOES DE
PROPRIEDADE E AS DIFERENTES CONCEPCOES DE NEXOS SOCIAIS

O segundo argumento para balizar a interpretacao de que Marx nao é um reducionista
econémico ¢ inferido da interdependéncia entre as diferentes relagdes de propriedade e as
diferentes concep¢oes de nexos sociais que nele se apresentam. A forca da agdo
superestrutural é inegavel mesmo no seu famoso Prefacio supostamente economicista Nele
Marx afirma que “de formas de desenvolvimento das forgas produtivas estas relagdes (de
produgao) transformam-se no seu entrave” (MARX, 1983, p. 25) e que as relaces de
propriedade sdo a expressao juridica das relagdes de producao e isso significa que os aspectos
superestruturais das relagdes de produgao travam, por muito tempo, a mudanca
infraestrutural por completo.

Esta acao superestrutural sobre a infraestrutura também parece ficar clara quando
Marx afirma que este conflito forcas de produgao novas versus relagoes de produgao
obsoletas ¢ levado até as dltimas consequéncias pelas “formas ideoldgicas pelas quais os
homens tomam consciéncia deste conflito” (IBIDEM). Ou seja, para Marx, a manutengao
ou transformacao de relaces de propriedade obsoletas dependem da agao superestrutural;
ainda que esta superestrutura tenha sido construida limitada as condi¢Ges materiais, ela
participa ativamente da transformacao dessas mesmas condigoes.

Analisando as primeiras formas de producao, Marx (1983, p. 25) afirma que “as
condigbes originarias da producdo aparecem como pressupostos naturais de existéncia do
produtor” e que os homens estabelecem, nas primeiras relagdes comunitarias, um
comportamento de apropriagiao para a manutencao da existéncia. Marx indica que o ato de
estabelecer propriedade ¢ inerente ao ato de produgao:

Propriedade nao significa originalmente outra coisa que nao o
comportamento do homem com suas condi¢des naturais de
producdo como com condi¢Oes pertencentes a ele [.]
Comportamento com elas como com pressupostos naturais de si
mesmo.[...] Ele existe duplamente: subjetivamente [..] e
objetivamente. (MARX, 1983, p. 25).

Marx considera que a existéncia subjetiva e objetiva nao se segregam, o modo como
o homem se relaciona com os fatores objetivos de sobrevivéncia é o mesmo modo como ele
reconhece a si e as suas demais relacGes sociais. Assim, a modificacio dos modos de
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producgao ¢ uma modificagao nos modos de apropria¢ao. Esta, por sua vez, se da sob
contextos politicos e sociais e estabelecem relagdes sociais diferentes. A interatividade entre
forcas e relagoes de produgao e relagdes sociais se da na apropriagao.

As explicagdes de Marx sobre relagdes de produgao e assunc¢ao de acordos sociais
teitas nos Grundrisse nao demonstram uma maneira reflexiva, mas interdependente das
relagoes de propriedade com os movimentos politicos e economicos. Marx identifica um
outro tipo de conexdo entre os homens a partir da Idade Média, momento relatado como
terceiro caso de propriedade (o primeiro seria 0 modo de vida némade e o segundo o modo
de vida sedentario antigo, no quais haviam o carater do ager publicus, agir voltado para
questoes estritamente comunitarias, tais como as guerras; etc). A partir da Idade Média ja nao
haveria a comunidade como uma uniio de membros, mas sim como uma reunido de
proprietarios que existem como sujeitos autonomos. A realizacao comunitaria neste caso se
da através de assembléias e s6 se pode falar em comunidade devido a essas assembléias. As
propriedades se localizam distantes uma das outras e possuem em comum algumas terras
que niao devem servir como cidade ou como meio de produgao para nenhuma das
propriedades. Estas devem ser de uso comum para atividades como a caga e a pastagem.
Marx tem em vista aqui especificamente o feudalismo europeu. Nele as familias estao
separadas por grandes distancias e ndo ha Estado, apenas tais reunides de proprietarios
autbnomos:

Na forma de vida germénica o camponés nio ¢é cidadio do Estado, quer
dizer, habitante da cidade, mas o fundamento é a vivenda familiar
autbnoma, isolada, garantida através de sua associagio com outras
vivendas familiares similares da mesma tribo, e através de sua reuniao
ocasional para a guerra, a religido, a resolu¢do de problemas que reforcem
a seguranc¢a mutua (MARX, 2007, p. 443).

Neste caso, o ager publicus ja se descaracteriza por sua configuracio de unidade
com as questoes privadas. Para Marx a diferenca da acao sobre os bens publicos na vida
antiga e entre os germanos na Idade Média é que nestes havera uma intromissao das questoes
privadas nos debates sobre o ager publicus:

Sem duvida se d4, também entre os germanos, o ager publicus, a terra
comunitaria ou terra do povo, diferenciada da propriedade do individuo.
Trata-se da terra de caga, pastagem, reservatdrios de lenha, daquela parte
da terra que nao pode ser dividida [...]| No entanto, este ager publicus nio
aparece, como entre os romanos, por exemplo, como a existéncia
econdmica do estado paralelamente aos proprietarios privados, de tal
modo que estes proprietirios privados assim sao enquanto estejam
excluidos, estejam privados [...] do usufruto do ager publicus |[...] Entre
os antigos |[..] se da a forma contraposta da propriedade estatal e a
propriedade privada, de tal modo que esta existe na mediada por aquela
ou a prépria propriedade estatal existe nesta forma dupla (MARX, 2007,
p. 440, grifos do autor).
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Marx avalia que com a passagem do feudalismo para o capitalismo, a perda do carater
humano entre as relagdes de produgdo se completaria, ainda que ja no periodo feudal tenha
comegado a ocorrer o inicio da propriedade privada sob a forma de propriedade agraria:

O dominio da terra, jA mesmo no regime de propriedade feudal, surge
como poder estranho que impera sobre os homens. O servo é o produto
da terra. Igualmente o herdeiro, o primogénito, pertence a terra. Ela o
recebe como herancga. O regime da propriedade privada tem infcio com a
propriedade agraria, que é o seu alicerce. Mas na propriedade feudal, o
senhor surge pelo menos como rei da terra. De forma semelhante, existe
também a aparéncia de uma mais {ntima vinculacio entre o proprietario e
a terra do que acontece com a posse da mera riqueza. A propriedade
agraria assume um carater individual com o seu senhor. [...] Entretanto, o
dominio da propriedade agraria nio aparece como dominio direto do

capital (MARX, 2006, p. 106).

Embora nas cidades antigas e no feudalismo ja fosse possivel a existéncia de homens
separados de suas condi¢oes de produgao, pois ja havia escravizagao e servidio como
produtos historicos, as relagdes entre os homens, ainda que fossem de subordinagio, se
demonstravam como relagdes humanas. No modo capitalista de produgao, o capital passa a
se colocar entre o desprovido das condigdes objetivas de produgdo e estas mesmas
condig¢bes, de modo que a sociabilidade passa a aparentar uma relacdo entre objetos. Para
Marx, na antiguidade, e ainda no feudalismo, era possivel se falar em relagdes politicas. Mas
o carater do fator politico se modifica quando as relagoes de produgao aparecem reduzidas
as relacbes econdémicas.

Os trabalhadores da propriedade agraria ndo se encontram na condi¢io de
servo, mas sdo, em parte, a propriedade do senhor como no caso dos
escravos, ¢ em parte estdo diante dele numa relagio de respeito, de
subordinacdo e obrigacdo. Por conseguinte, a sua relacio a eles ¢
diretamente politica [...]. Finalmente, o senhor nio procura tirar maior
vantagem possivel da sua terra. Consome antes o que nela existe, e deixa
tranquilamente aos servos e arrendatarios o cuidado da producio. [...] E
fatal que tais procedimentos acabem por ser abolidos, que a propriedade
agraria, a base da propriedade privada, seja arrastada para o movimento da
propriedade privada e se transforma em mercadoria; que o dominio do
proprietario surja como o regime nu e cru da propriedade privada, do
capital, dissociado de toda tonalidade politica; que a relacdo entre o
proprietario e o trabalhador se reduza a relacdo econdmica de explorador
e explorado. Assim, o ditado mediebal, nulle terre sans seigner, ¢é
substituido pelo mote moderno, ’argent n’a pa de maitre, que exprime
a completa dominacdao dos homens pela matéria morta (MARX, 2006, p.
1006, grifos do autor).

Nesta longa passagem, Marx demonstra como o modo capitalista de produgao, com
base na propriedade privada, que surge com o movimento da propriedade agraria, acaba por
reduzir a relagdo politica a aspectos meramente economicos, mercadolégicos. Isso porque o
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dominio entre os homens nas relagdes de producdo niao passa a ter mais carater politico,
social, permeado de alguma forma por um ager publicus, mas sim um carater economico
de dominio dos homens por parte da mercadoria, natureza morta.

Portanto, nas diversas explica¢oes dos diferentes modos de vida dos homens Marx
indicou a transformacao das relagdes de produgdo intimamente relacionada com a vida
politica. Em sua analise, em cada modo de vida os homens terdo aspectos proprios que os
conecta: no modo de vida némade os costumes, a lingua comum ou consanguinidade, sendo
a manuten¢ao da comunidade dada pela dependéncia com os demais. Com a mudanga dos
modos de apropriagao as apropriagoes privadas passam a independer mais das apropriagoes
coletivas, contribuindo para um comportamento de unido entre os homens cada vez menos
calcado na dependéncia com a comunidade e com ag¢des publicas que beneficiam a
comunidade. No modo de producio capitalista estas transformacOes teriam atingido um
estagio em que a dependéncia meramente politica dos homens uns dos outros ja nao lhes
parece existir, de modo que o desenvolvimento da propriedade privada individual jogaram
um papel de atrofiamento do agir publico comunitario. As relagées de propriedade jogam
para Marx, portanto, um papel determinante sobre a infraestrutura e as relagdes politicas.
Mas, para Marx, as relagdes de propriedade também sio um poder superestrutural.

A PROPRIEDADE COMO FATOR SUPERESTRUTURAL

Para compreendermos a dinamica dos fatores superestruturais e a relagio destas com
fatores infraestruturais, precisamos compreender o carater das relagdes de propriedade.
Acerca das mudangas de um modo de produgao a outro, o famoso Prefacio, tido como
importante referéncia para os leitores reducionistas de Marx, afirma que:

Num certo grau de sua evolugio, as forcas produtivas da sociedade entram
em contradicdo com as relacdes de producido existentes no seio desta
sociedade ou, o que é a sua expressio juridica, com as relagdes de
propriedade no seio das quais se tinham movido até entdo. De formas de
desenvolvimento das forcas produtivas, estas relagSes transformam-se no
seu entrave. Surge entdo uma época de revolugio social. A transformagio
econémica altera mais ou menos rapidamente toda a imensa
superestrutura (MARX, 1983, p. 25).

A partir desta passagem podemos considerar que Marx fala de uma contradigao das
forcas de producao tanto com as relacdes de producdo quanto com as relagdes de
propriedade. As relagdes de propriedade sao explicadas aqui como a expressao juridica das
relagoes de produgao, as quais se tornam um entrave ao desenvolvimento das forcas de
produgao. Logo, as relagoes de propriedade também se tornam um entrave a resolu¢io do
conflito infraestrutural. Como a expressao juridica das relagdes de producio sao a relagoes
de propriedade, elas sio, em certo sentido, superestruturais. Isso fica mais explicito, pois
Marx ja havia afirmado antes que:
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O conjunto destas relacoes (de producido) constitui a estrutura econdmica
da sociedade, a base concreta sobre a qual se eleva uma superestrutura
juridica e politica e a qual correspondem determinadas formas de
consciéncia social. O modo de produgio da vida material condiciona o
desenvolvimento da vida social, politica e intelectual em geral IBIDEM,
p. 24).

Desta passagem fica claro que as questoes juridicas sao superestruturais. Marx parece
indicar aqui, portanto, que a relagao de propriedade é, como expressio das relagdes de
produgao, parte da superestrutura. Mas, de algum modo, as relagoes de propriedade também
parecem ser definidas como infraestruturais em algumas passagens. De fato, uma opgiao de
interpretacdo seria considerar as relacdes de propriedade como aspectos meramente
superestruturais. Para Plekhanov, quando Marx afirma que as relagdes de propriedade sdo a
expressao juridica das relagdes de produgio, ele as esta situando apenas na esfera do direito
regido por leis. Plekhanov afirma:

As relagbes de propriedade do homem pertencem a esfera de suas relagoes
legais: propriedade é antes de tudo uma instituicao legal. Dizer que a chave
para entender o fenémeno histérico deve estar nas relagdes de
propriedade do homem significa dizer que esta chave estd na instituicio
da lei. [...] Afinal, direito é direito, e economia é economia, ¢ as duas
concepgdes ndo podem ser misturadas (PLEKHANOYV apud COHEN,
2000, p. 218, traducdo minha).

Mas a consideracao de Plekhanov de que Marx quis afirmar que a propriedade é uma
institui¢ao legal completamente separada da esfera da economia parece se contrapor com
algumas consideragdes de Marx sobre propriedade. Marx diz que as relagdes de producio
sao infraestruturais justamente pelo fato de constituirem relagdes de propriedade que
definem a estrutura econémica como um todo.

Marx afirma (2007, p. 7) que “Toda producio ¢ apropriagao da natureza por parte
do individuo no seio e por intermédio de uma forma determinada de sociedade. Neste
sentido, é uma tautologia dizer que a propriedade (a apropria¢io) é uma condi¢ao da
produgao”. Ou seja, a propriedade para Marx nio antecede nem sucede a produgdo, mas é
parte da definicao de produgao, no sentido de que a atividade produtiva ¢ apropriacao da
natureza. Nao existe para ele, portanto, produciao sem propriedade. Como compreender,
entdo, o que Marx quer dizer ao afirmar que as relagoes de propriedade sao expressao juridica
e que as questdes juridicas sao superestruturais? Uma importante declaragio sua que pode
ajudar na investigacao desta questao é:

Toda forma de producio engendra suas proprias instituicdes juridicas, sua
propria forma de governo, etc. A rusticidade e incompreensio consistem
precisamente em ndo relacionar sendo fortuitamente fenémenos que
constituem um todo organico, em liga-los por um nexo meramente
reflexivo. Aos economistas burgueses lhes parece que com a policia
moderna a produgdo funciona melhor que, por exemplo, aplicando o
direito do mais forte. Esquece-se somente que o direito do mais forte é

Trilhas Filoséficas, Caico, ano 11, n. 3, Edi¢do Especial, 2018, p. 121-137.
Dossié Bicentenario de Karl Marx - ISSN 1984 - 5561



135

Marx ndo economicista: pistas contra interpretagdes reducionistas
VIEIRA, J. L.

também um diteito, e que este direito se petpetua sob outra forma em seu

“estado de direito” (MARX, 2007, p. 7).

Marx demonstra aqui que quando fala em direito ele nido esta se referindo
necessariamente as leis que corporificam o direito moderno, mas a qualquer forma social de
garantir propriedade. Instituicoes juridicas e direito, para Marx, constituem simplesmente
modos de garantia de propriedade e podem se dar de diversas maneiras, como, por exemplo,
pela for¢a. A forca fisica é, neste sentido, tao valida quanto o direito moderno na manutencao
da propriedade. Para Marx, a lei pode se basear na forga fisica e ainda assim ser uma forma
de direito. O que Marx considera como questao juridica, portanto, é a forma de garantia da
propriedade que toda producido, por ser apropriacao, engendra para se garantir em seu
proprio modo de configuragio de propriedade. As relagdes de propriedade sdo, assim,
relagoes de garantia da forma de apropriacao de uma determinada relagao de produgio.

Mas a relagao entre a producao como propriedade e as formas de garantia da
propriedade nio se da, de acordo com Marx, de modo mecanico. As instituigoes juridicas se
definem como condi¢es sociais de garantia da produgao. Condigoes sociais e produgdo, nao
possuem, no entanto, relagdo de causa e efeito numa via de mao unica. Uma vez que a
producao ¢ apropriacao e engendra determinada forma de garantia desta maneira de
apropria¢ao, ou seja, determinada instituicao juridica, tal instituicdo gera perturbagdes na
produgao. Isso também ocorre quando tal forma de institui¢ao juridica estad em vias de
desaparecimento.

Quando as condi¢des sociais que correspondem a um estado determinado
da producio estdo apenas surgindo, ou quando estdio em a ponto de
desaparecer, se manifestam naturalmente perturbacdes na producio, ainda
que em distintos graus e com efeitos diferentes (MARX, 2007, p. 8).

Nao parece que podemos considerar as relagdes de propriedade apenas como
infraestruturais e, nem tampouco, como apenas superestruturais. As relacées de propriedade
sdao, a0 mesmo tempo, infraestruturais e superestruturais. Infraestruturais porque as relagoes
de propriedade tém como elemento a propriedade e esta faz parte da defini¢ao de produgcao,
que ¢ infraestrutural. Superestruturais porque os mecanismos para a garantia dos modos de
apropriagao siao estabelecimentos sociais superestruturais, tais como acordos por lei ou
determinagdes pelo uso da violéncia O fator superestrutural das relagdes de propriedade é a
maneira como elas se estabelecem e se garantem através de questoes nao infraestruturais, tais
como a moral, a lei e a politica.

As relagbes de propriedade podem ser consideradas, portanto, como o centro
nevralgico das estruturas sociais, centro em que elas se intercalam e se interagem,
comprovando que infraestrutura e superestrutura nao apenas se tocam, mas também se
intercalam, configurando uma relagdo nio reflexionante, mas sim de reciprocidade.

Ao admitirmos que, para Marx, as relacdes de propriedade sio também
superestruturais, podemos negar o reducionismo econémico do marxismo ortodoxo que
desconsiderou a possibilidade da infraestrutura desenvolver-se sob acOes superestrutuais,
propondo, por isso, esperar o desenvolvimento econdémico para se fazer uma revolugao
socialista.
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A constatagao das relagdes de propriedade como superestruturais nos confirma que,
para Marx, a superestrutura pode agir acelerando o processo de desenvolvimento
infraestrutural, nos permitindo negar a interpretacio do marxismo soviético de que qualquer
superestrutura s6 se modifica como resultado de uma modificagio completa na
infraestrutura. A revolugdo politica seria justamente o momento de tomada do poder
superestrutural, seja com o fim de modificar a infraestrutura através do poder, seja para
concluir modificag¢oes infraestruturais. A interpretacao de que a superestrutura ¢ apenas uma
conseqiiéncia mecanica dos avancos da infraestrutura ja ndo faz sentido quando
consideramos que esta mesma superestrutura age no emperramento ou aceleramento destes
avangos e que s6 com a transformacao superestrutural, iniciada com uma revolugao politica,
¢ que se pode concluir o processo de modificagdo da infraestrutura. Ha, assim, uma inter-
relagdo de processos de mudanca infraestruturais e superestruturais, uma influenciando a
outra.
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Resumo: O presente texto objetiva uma abordagem, no interior do pensamento
de Ernst Bloch (1885/1977), acerca da relagio entre matxismo e utopia: um
vinculo incomum no interior do marxismo, comumente tido numa oposi¢ao
inconciliavel. Dai a apropriagao do termo “herético” em referéncia a0 marxismo
do autor alemdo: a expressio ¢ usada nao em sentido pejorativo, mas apenas
para situar seu distanciamento do marxismo vulgar, bem como sua intengao de
critica radical dessa tradigao. Aqui entendemos que ¢, em particular, por meio da
relagdo entre marxismo e utopia que o pensamento de Ernst Bloch aparece
como um projeto inelutavelmente politico com vistas a uma filosofia da praxis
concreta na principal obra do autor: O Principio esperanca (Das Prinzip Hoffnung)
[1954/1959]. Neste livto encontramos, com efeito, a tentativa de pensar a
atualidade do marxismo para o contexto do século XX, a era das catéstrofes,
conforme definicao do historiador Eric Hobsbawm.

Palavras-chave: Marxismo. Utopia. Dialética. Critica social. Cultura.

Abstract: This paper presents an approach within the thinking of Ernst Bloch
(1885/1977) about the relation between Marxism and Utopia: an unusual link
within Marxism, commonly held in an irreconcilable opposition. Hence the
appropriation of the term "heretical" in reference to the German authot's
Marxism: the expression is used not in a pejorative sense, but only to situate its
distancing from vulgar Marxism, as well as its intention of a radical critique of
this tradition. Here we understand that it is particularly through the relationship
between Marxism and Utopia that Ernst Bloch's thought appears as an
ineluctably political project with a view to a philosophy of concrete praxis in the
principal work of the author: The Principle Hope (Das Prinzip Hoffnung)
[1954/1959]. In this book we find, in effect, the attempt to think the actuality of
Marxism in the context of the age of catastrophe - as defined by Eric
Hobsbawm - that is, the long twentieth century that experienced the extreme
barbarism of the concentration camp, of which the thinker in question, Jewish
and Communist, managed to escape.

Keywords: Marxism. Utopia. Dialectics. Social criticismo. Culture.
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A partir de Marx superou-se o cardter abstrato das utopias; a melhora do nundo
acontece como trabalho em ¢ com a correlagio dialética das leis do mundo objetivo, com
a dialética material de nma histdria compreendida e conscientemente produzida.

A epigrafe acima, extraida da obra O Principio Esperanca (Das Prinzip Hoffnung)
[1954/1959] — no dizer de Arno Munster, “um dos textos mais importantes no intetior da
discussio marxista de nossa época” (MUNSTER, 1997, p. 15) —, resume, de certa maneira,
um dos objetivos do projeto filoséfico-politico de Ernst Bloch (1885-1977). Tal objetivo se
evidencia na relagdo existente entre marxismo e utopia, presente na quase totalidade de sua
obra: nesta, o autor conclui na afirmagao, aparentemente paradoxal, de que o marxismo ¢é
utopia. Para uma compreensiao do significado que tal abordagem assume no pensamento
filosofico aqui em questio, precisamos considerar o contexto politico, econdémico e
cultural, mais precisamente as profundas transformagoes e acontecimentos que marcaram a
primeira metade do século XX, pano de fundo das questdes presentes na produgao teodrica
de Bloch. Com efeito, o século XX que conheceu experiéncias inéditas da violéncia
produzida em massa em fenomenos limite como o campo de concentragdo e a barbarie
produzida pelo stalinismo representou um espelho refletor que deu origem a inumeras
obras literarias e filosoficas distopicas que anunciaram/anunciam o fim e o fracasso de
todo discurso emancipatério, langando sobre o real um pessimismo, por assim dizer,
“ontologizado”, produzindo “um tipo de realismo que parece existir como tal apenas na
resignacao” (BLOCH, 20006, p. 452).

Ao longo de seus 92 anos, o filésofo alemao Ernst Bloch [1885-1977] produziu
uma imensa obra, a0 mesmo tempo literaria e filosofica, dedicada a busca de interpretacao
e atualizagio dos sonhos de utopia produzidos pela histéria pregressa. Na erudita e
enciclopédica obra madura do autor, O Principio Esperanca, escrita no exilio nos anos do
avanco nazista na Europa, se desenha precisamente a tentativa de refletir a atualidade das
ideias de utopia e futuro, oferecendo, pois, um desmentido ao que Paul Tillich [1886-1965]
denominara o “efeito antiutépico da imigragao” (BOURETZ, 2011, p. 690). Nos anos de
reclusao nos Estados Unidos, foi marcante para Bloch o pessimismo a que, em sua visao,
teriam culminado Adorno [1903-1969] e¢ Horkheimer [1895-1973], os dois mais
importantes pensadores da zeoria critica. A Dialética do esclarecimento [1944] — assim como O
Principio esperanca, livro também produzido no exilio americano — teria caido, na visao de
Bloch, num pessimismo que teria deixado pouco espago de atuagdo para o pensamento
critico.

No contexto do século XX, a opus magna do autor alemdao assume um carater
eminentemente politico: seu autor, marxista e judeu, posiciona-se ante as grandes questoes
postas a0 movimento dos trabalhadores. De relevancia central é a sua posicao relativa a
questao judaica, tornando-se radicalmente contra ao fascismo judaico do sionismo de
Theodor Herzl (1860-1904), que apregoava a forma¢ao de um Estado judaico na Palestina
“mediante astuta consideragdo de manobras existentes e imperialistas de algumas
potencias” (BLOCH, 2006, p. 158). Conforme Bloch, tal processo contribuiu para que
também “o Estado de Israel se tornasse fascista” (BLOCH, 2000, p. 162).

No contexto de crise do ideario emancipatério, se deflagrou uma “crise no
marxismo”, conforme constatou Karl Korsch, precisamente ante sua incapacidade de
responder as grandes questOes surgidas no capitalismo que havia engendrado a guerra e o
campo de concentracao. A critica radical que Bloch considera fundamental dirigir ao
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marxismo vulgar esta vinculada a recusa de uma concepc¢io determinista e objetivista da
histéria (ou seja, antidialética) — e, pois, das consequéncias teoricas e praticas que daf
surgiram, como ¢ o caso da atuacdo da socialdemocracia no processo revolucionario na
Alemanha —, fundada na concep¢ao de um desenvolvimento e progresso inevitaveis das
forcas produtivas na historia. Foi precisamente ante a necessidade de combater um
marxismo deturpado, positivista, que o filésofo alemao ressaltou, em seu pensamento,
também as forgas subjetivas no processo histérico. Nesse aspecto da questdo, é
fundamental “reivindicar a figura de Ernst Bloch como pensador marxista” (ZECCHI,
1978, p. 7), sob o risco, em caso contrario, de nao se compreender essa obra em seu real
intuito de contribuir para resgatar o marxismo como uma feoria critica’. Assim,

O marxismo de Bloch [...] é mais bem entendido como critica da tradi¢ao
marxista, a qual, em nome da pritica revolucionaria, degrada, num
esquematismo pragmatista, a imaginacdo revolucionaria; tal atitude leva a
degenerar o marxismo em um dogma, tomando-se o pensamento de
Marx apenas pela metade ao privilegiar um naturalismo cientificista das
“leis da historia (VIEIRA, 2010, pp. 29-30).

A critica a esse marxismo “cientificista” perpassava precisamente o resgate da
dialética, do ponto percebido por Marx como o cerne da dialética, ou seja, a do homem
trabalhador, ativo, fabricador da historia, aquele que “anula o destino na histéria” (BLOCH,
2005, p. 249). Dai a insisténcia no sujeito histérico. Alias, o resgate do conceito de utopia
somente ganha sentido como resgate da dialética sujeito-objeto.

Desde O Espirito da Utopia (1918-1923), Bloch ja havia exposto a centralidade do
conceito de utopia em seu pensamento. Em O Principio Esperanca tal questao ganha
relevancia significativa, de maneira tal que poderiamos, sem receio, defini-la como a
problematica que orienta a compreensio do texto. Logo, é como recusa de uma concepgao
linear do tempo histérico — numa critica ao conceito de progresso tipico das filosofias
burguesas, presente também no marxismo vulgar — que, conforme esclarece Catherine
Piron-Audart, a filosofia de Bloch tenta “reabilitar, no seio do marxismo, uma antropologia
da imaginagao constituinte e da esperanga militante” (PIRON-AUDART, 1976, p. 109).

1 Aqui, evidentemente, tomamos a ideia de teoria presente no movimento da chamada Escola de Frankfurt,
malgrado o afastamento que Bloch insiste ter ante tal movimento. Tal ideia de teoria ¢ oriunda, contudo, do
marxismo, tal como Bloch debate amplamente em sua discussdo sobre as Teses contra Feuerbach, no 19°
capitulo da imensa obra O Principio esperanca. No contexto da zeoria critica é claramente refletido — e ¢
justamente isso que pretendemos extrair aqui — que a ideia de conhecimento nio existe desvinculada das
relacbes historico-sociais, de modo que uma orientagdo meramente hermenéutica da teoria nao serviria para
fundamentar uma teoria social critica. Em outras palavras, a atividade teérica nido deve ser tomada de um
modo isolado, separado da atividade pratica, de modo que ao falar em teoria critica, de uma teoria dialética,
falamos em uma teoria que se recusa a simplesmente descrever o real existente. Também poderfamos sugerir,
no contexto do pensamento de Bloch, que a critica ¢ autocritica, 2 medida que recusa o determinismo
antidialético do marxismo vulgar, que teria caido numa teoria de um tipo tradicional. Nessa perspectiva, como
bem esclarece Max Horkheimer, “a teoria critica da sociedade, ao contrario [de uma teoria tradicional], tem
como objeto os homens como produtores de todas as suas formas historicas de vida. As situagoes efetivas,
nas quais a ciéncia se baseia, ndo ¢ para ela uma coisa dada, cujo Gnico problema estaria na mera constatacdo
e previsdo segundo as leis da probabilidade. O que é dado nio depende apenas da natureza, mas também do
poder do homem sobre ela” (HORKHEIMER, 1980, p. 155).
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O significado e o papel do conceito de utopia no pensamento de Ernst Bloch s6
podem ser compreendidos, todavia, em associagdo com certa teoria dos afetos (ou dos
desejos) humanos presente na obra maxima. De maneira geral, poderfamos dizer que, na
base do pensamento do autor alemao, esta uma tentativa, ainda nao realizada no interior do
marxismo, de associar a concep¢ao do materialismo histérico-dialético com a dimensao
psicolégica do homem.

Tal tentativa se realiza com base em uma teoria dos afetos ou pulsdes humanas. Na
visao do filésofo alemdo, o homem, como ser vivo, ¢ um ser de necessidades que,
impulsionado pela busca de satisfazé-las, direciona-se a um alvo, algo exterior relativo ao
preenchimento dessas caréncias. Diferentemente do animal, que busca a satisfagdo de tais
caréncias mediante o instintivo ato do apetite, o homem o faz por antecipagao, isto ¢, ele
imagina a forma do seu objeto. Portanto, o que existe ¢ 0 homem com um corpo vivo que
necessita manter-se. O autor alemao conclui, nessa perspectiva, que por mais variadas que
sejam as pulsdes humanas, ou seja, os fatores que impulsionam os atos humanos, estes
seriam determinados, em ultima instancia, pelas necessidades do corpo vivo de se auto-
preservar. Assim, “so existe continuamente o COrpo que quer se manter e por isso come,
bebe, ama, domina. E somente ele que age nas pulsoes, por mais diversificadas que elas
sejam” ((BLOCH, 2005, p. 53). E neste contexto que Bloch realiza uma reflexio sobre as
diferentes concepgdes da pulsao humana basica e, mais fundamentalmente, com Sigmund
Freud, em virtude da relevancia de sua teoria da interpretacao dos sonhos.

Como ¢ sabido, o mais importante pensador da psicanalise expde 0 pecaminoso
sexo da tradigao como meio de explicar as neuroses e doengas mentais em geral, levando o
impulso sexual a tornar-se a mais importante pulsio humana. Desse modo, os atos
humanos, o simples ato de sugar do lactante, estariam associados ao instinto sexual. Com
base na descoberta do inconsciente, que se manifesta em especial no sonho noturno, e se
reporta a conteudos sexuais reprimidos, Freud leva os sonhos, que nio seriam meras
fantasias sem sentido, para o interior da ciéncia.

E exatamente tal questio que Ernst Bloch, assim como Freud, considera a grande
descoberta da psicanalise, a saber, “que os sonhos sao realizagdes de desejos” (FREUD,
1996, p. 363), e, portanto, vida psiquica niao coincide com consciéncia. No entender de
Bloch, todavia, nos tedricos da psicandlise’, e em suas pulsdes fundamentais, ocorre a
absolutizagao, o surgimento de um idolo: no caso de Freud, a libido. A psicanalise trata de
um sujeito solipsista, e ndo do homem real, suas pulsdes nunca consideram variagdes sdcio-
econdmicas como classe e época. Conforme Bloch,

Elas nio se destacam de modo tdo evidente como, por exemplo, a fome,
que psicanaliticamente foi deixada de fora em toda parte [...]. S6 ela é tao
fundamental — a despeito de toda mudanga que possa ocorrer — a ponto
de colocar em movimento as outras pulsées (BLOCH, 2005, p. 67).

2 Bloch também realiza uma abordagem a respeito de outros tedricos da psicandlise, em especial C. G. Jung,
“o fascista psicanalitico”, e Alfred Adler, aluno de Freud que, se confrontando com o mestre, eliminam a
libido como mola propulsora fundamental nas a¢des humanas, inserindo outras pulsées como impulso
humano fundamental: em Adler, a pulsio de potencia; em Jung, a pulsdo de éxtase.
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Ao se utilizar do termo fome no sentido mais geral de auto-preservagao, Bloch
critica arduamente a psicanalise por sua consideracao a-histérica do homem:

A fome e a preocupacdo restringem a libido na classe inferior: ali ha
sofrimentos menos nobres [...]. Os conflitos neuréticos do proletariado
infelizmente nio consistem de algo tdo bem situado como a ‘fixagdo da
libido em determinadas zonas erégenas’ de Freud [...]. A angustia diante
da perda do emprego dificilmente serd um complexo de castragdo

(BLOCH, 2005, p. 67).

Se todos os impulsos tém um carater intencional, pois visam a um fim, qual seja, o
objeto que saciara um desejo, é precisamente o fato da fome que se liga ao mais importante
afeto no homem: a esperanca. O anseio da espera no homem representa o perceber-se com
a caréncia de algo, portanto, como um ser incompleto, nio contente com seu estado de ser
presente. E na fome que se enraiza a esperan¢a de superar uma auséncia no presente,
voltando-se para o futuro. Bloch aponta o fundamento de tal questdao no préprio Karl
Marx (1818-1883), em sua obra O Capital (1867), em um paradigmatico fragmento nao tao

levado em consideracio:

Presumimos o trabalho numa forma em que pertence exclusivamente ao
ser humano. Uma aranha executa operacdes similares as do teceldo, e,
através de seus favos de cera, uma abelha faz corar de vergonha certos
arquitetos humanos. Porém, o que de antemao distingue o pior arquiteto
da melhor abelha é que ele construiu o favo em sua cabega antes de
construi-lo em cera; no final do processo de trabalho tem-se um
resultado que jd existia na imaginagdo do trabalhador no inicio do
mesmo, ou seja, ja existia de modo ideal. Ele nio efetua apenas uma
transformacdo na forma do real; ele simultaneamente torna real no
ambito do natural o seu propésito, que ele conhece, que determina como
lei seu modo de agir, ¢ a0 qual tem de submeter a sua vontade

(BLOCH, 2005, p. 78).

Dessa maneira, com base em certa apropriacao de Marx, e destacando, em especial,
os sonhos diurnos (relevancia essa que a psicanalise nao considera), Bloch interpreta os
sonhos acordados, as produg¢oes culturais humanas. Nesse sentido, ao se apropriar também
de Freud, conclui que nao somente os sonhos noturnos, mas também e, em particular, os
sonhos diurnos, representam a realizacdo de desejos. Afinal, o sonho diurno nio ¢
opressivo, pois estando sob nosso poder, nao ha nele um ego moral censurador. Os sonhos
diurnos nio remetem a conteudos reprimidos que ja tiveram existéncia. Ao contrario, trata-
se de um conteddo para a frente, para o futuro: sao conteidos de um ainda nao consciente,
referentes a algo que nunca teve existéncia. Sdo, portanto, conteudos da esperan¢a no
homem que, por se sentir incompleto, almeja, no futuro, a superacio de uma privagao
presente. Essa esperanca, afirma Bloch, “esta fundada no impulso humano para a felicidade
e dificilmente podera ser destruida, e com suficiente clareza ela sempre foi um motor da
histéria” (BLOCH, 2005, p. 430). Esses conteudos ainda-nio-conscientes estariam
presentes em fenémenos culturais como a arte, a musica, a arquitetura, as utopias sociais
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propriamente ditas, etc. Em tais conteudos residiriam as utopias que, negadoras do
presente, prospectam em torno do futuro. Dai Bloch se contrapor ao “objetivismo”
economicista, freqiiente em algumas tendéncias do marxismo no século XX, pois uma
apropriag¢ao dialética de tais conteudos seriam, em sua visdo, da maior importancia pratica.

Aos sonhos diurnos e ao afeto da esperanca, Bloch associa o conceito de principio
utépico que, “no bom sentido, a rigor torna-se aqui ainda mais central, qual seja: o da
esperanga e de seus conteudos ligados a dignidade humana” (BLOCH, 2005, p. 17). Aqui
apresenta-se a centralidade do termo utopia, utilizado de inicio por Thomas Morus, em seu
romance Ufpia, cuja expressao passou a ser remetida a modelos abstratos de um Estado
ideal. Bloch, no entanto, retoma o termo em um sentido que se separa de tal tradicio.
Conforme Miinster:

Para Bloch a utopia ndo constitui um pos idealizado ou projetado, como
era para Platio e para os filésofos do Renascimento (Thomas Morus,
Campanella, Bacon); utopia ¢, em primeiro lugar, um #pos da atividade
humana orientada para um futuro, um topos da consciéncia antecipadora
e a forca ativa dos sonhos diurnos (MUNSTER, 1993, p. 25).

Em 1877, Friedrich Engels (1820-1895), principal colaborador de Marx, escreveu
seu importante ensaio Do socialismo utdpico ao socialismo cientifico (1880), inscrevendo o
socialismo moderno como expressao teodrica dos antagonismos de classe que estariam, no
contexto em questido, em estado de laténcia. O titulo do texto de Engels evidencia uma
concepgao geral presente na tradicio marxista: a da impossibilidade de, em sentido geral,
associar marxismo e utopia (no caso em questdo, restritas as utopias sociais e politicas de
um Estado ideal), precisamente por isso denominando-o socialismo cientifico. Dessa
maneira, tomando como pressuposto certo carater “pejorativo’” que o termo utopia ganhou
em certos setores marxistas, poderiamos postular a seguinte questio: como Ernst Bloch,
pensador marxista, pode apresentar o marxismo como utopia sem deixar de, a0 mesmo
tempo, ser “cientifico”?

Na sintese de pensamento inédita que constitui O Principio esperanga, utopia e
ontologia surgem como conceitos proximos. Nessa linha, apropriando-se do conceito
aristotélico de matéria’, Bloch reflete acerca do conceito de possibilidade, na base do qual
se entende o real como abertura, como algo nao concluido que traz em si a possibilidade de
ser um outro. Escreve o filésofo:

E nesse conceito mais abrangente da possibilidade real que tem o seu
lugar o dyndmei on (ser-em-possibilidade), expressio com que o préprio
Aristoteles definiu a matéria [...]. Aristételes foi o primeiro a reconhecer
a possibilidade realiter na constituicio mesma do mundo (BLOCH,
2005, p. 232).

3 E fundamental a retomada de Bloch dos desdobramentos da concepgao aristotélica pela “esquerda
aristotélica”, representada, no seu entender, pelos filésofos materialistas panteistas da Idade Média, como
Avicena, Averrois, Amalrico de Bena, entre outros, e enriquecido pelo atefsmo humanista de Giordano Bruno
no Renascimento (Cf. BLOCH, Etnst. O Principio Esperanca. Vol. 1, p.233.).
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Associando o conceito aristotélico de matéria (e seus desdobramentos posteriores)
como possibilidade ao materialismo histérico-dialético, Bloch formula uma ontologia do
ainda-ndo-ser que tem, em sua base, um novo conceito de realidade: se o real ¢ processo,
possibilidade e inconclusao, é também o possivel, o futuro contido em suas entranhas. Dai
o conteudo subjetivo da esperanga ter a possibilidade de concretizagiao por ter um correlato
objetivo: o carater inconcluso e aberto da propria realidade material. E precisamente com
tal pressuposto que podemos ensaiar a resposta a questdo anterior pois, valendo-se dele,
Bloch realiza a diferenciagao entre as utopias abstratas e utopias concretas.

Em O Principio Esperanca, Bloch caracteriza as produ¢des humanas como a arte, a
mensagem revoluciondria na tradigio biblica judaico-crista*, as utopias médicas, geogrificas,
técnicas (Francis Bacon), nao excluindo as utopias politico-sociais (Thomas Morus, Platio,
Joaquin de Fiori, Jambulo, Capanella, Owen, Fourier, entre outros), como utopias abstratas,
pois expressam mais uma tendéncia subjetiva, um desejo que almeja a superagao social,
embora nio mediada pela realidade concreta, ou seja, com as condi¢cbes de ordem
econdémico-materiais. Para o autor alemao, com o marxismo a utopia se tornou concreta,
uma vez que passivel de realizagio, pois considera a interagao reciproca entre o homem
transformador — e impulsionado também por suas imagens de desejo, pelas utopias — e a
realidade passivel de ser transformada. Nesse sentido, Bloch escreve:

A partir de Marx superou-se o carater abstrato das utopias; a melhora do
mundo acontece como trabalho em e com a correlacio dialética das leis
do mundo objetivo, com a dialética material de uma histdria
compreendida e conscientemente produzida (BLOCH, 20006, p. 138).

Para o filésofo de Ludwigshafen, o marxismo ¢ utopia concreta precisamente por
considerar as condi¢Oes reais que possibilitam a concretizagdo material de um desejo
subjetivo (de classe). Em sua leitura, o pensamento marxista surge como uma filosofia do
futuro, a medida que voltado, com a defesa de superagao da realidade presente, ao futuro.
Tal direcionamento s6 foi possivel, como podemos perceber com base na importancia dada
pot Ernst Bloch as Teses sobre Feunerbach, em um didlogo com dois pensadores fundamentais
para a forma¢ao do marxismo: Hegel e Feuerbach.

Bloch vislumbra a importancia de Ludwig Feuerbach (1804-1872) — importancia
essa ja assumida por Marx - fundamentalmente em sua ruptura com o idealismo alemao,
conclamando os homens a “retornar das puras idéias a contemplagao sensorial, do espirito
ao homem, incluindo a natureza como sua base” (BLOCH, 2005, p. 147). Rompendo nao
somente com o idealismo hegeliano, mas também com os materialistas “puros”, o autor
d’A esséncia do cristianismo (1841) concebe a centralidade da sensibilidade como meio de
cognicao, como base real do conhecimento, pois apreende o homem nao somente como
sujeito, mas da mesma forma como objeto sensivel.

Marx logo rompeu com Feuerbach e com seu materialismo antropolégico, todavia,
a medida que este se baseava em uma concepgao passiva e contemplativa da sensibilidade
humana, portanto, numa perspectiva abstrata e a-histérica. Em outros termos, na visio de

4 Sobre a reinterpretacio de Bloch da tradicio cristd é também fundamental seu livto Thomas Miintzer: tedlogo
da revolugao, publicado em 1922. (Cf. BLOCH, Ernst. Thomas Mintzer: fedlogo da revolucao [1963]. Trad. br.
Vamireh Chacon e Celeste Aida Galedo, Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1973.).
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Bloch, a critica feuerbachiana a Hegel permanecia no interior do idealismo. Acima de tudo,
Feuerbach nao poderia ir muito longe por rechacar o que precisamente de revolucionario
havia em Hegel. Nesse sentido, escreve que “Feuerbach nido conseguiu encontrar o
caminho até a realidade; ele jogou fora justamente o mais importante em Hegel, o método
dialético-histérico” (BLOCH, 2005, p. 250).

E na dialética hegeliana, desconsiderada por Feuerbach, que Bloch indica a grande
saida de Marx em direcdo ao futuro possivel. Disto resulta a importancia dada por ele as
Teses sobre Feuerbach, ““as primeiras a indicar o caminho do mero anti-hegelianismo para a
realidade passivel de transformagdes” (BLOCH, 2005, p. 250). Se Ludwig Feuerbach, ao
nao conceber a sensibilidade também como atividade, ndo conseguiu ir além de um
materialismo contemplativo, no idealismo moderno, ao contrario, como expressao
epistemoldgica de uma sociedade movida pelo ethos do trabalho, o conceito de atividade
ganha relevancia tedrica. Tal processo ocorreu de forma mais decidida em Hegel, pois teria
sido o primeiro a tratar seriamente a dinamica do conceito de trabalho:

Nao ha melhor testemunha da relevincia da fenomenologia, que nem
mesmo foi compreendida por Feuerbach, do que Marx nos Manuscritos
Econdmico-Filosdficos: a grandeza da fenomenologia [de Hegel] ¢ vista por
Marx justamente no fato de que ela ‘capta a natureza do trabalho e
compreende o homem concreto, o homem verdadeiro por ser real, como
resultado de seu préprio trabalho” (BLOCH, 2005, p. 254).

Acrescenta ainda: “falta ao materialismo anterior a relagdo permanentemente
oscilante entre sujeito e objeto, que se chama trabalho” (BLOCH, 2005, p. 254).

Hegel introduziu, com efeito, o critério da praxis na teoria do conhecimento com
base na interagao reciproca, permanente e oscilante entre sujeito e objeto. Contudo, apenas
abstratamente considerou esse lado ativo, representado pelo trabalho, uma vez que o
idealismo nao conhece a verdadeira atividade humana, pratico-sensivel. Dessa maneira,
conclui Bloch que todas as concepg¢des anteriores se distinguem da concepgao teoria-praxis
de Marx, concepgao esta que conduz a conclusdo de que a realidade nao é um dado, algo
pronto e acabado. Trata-se, antes de qualquer coisa, da atividade humana que transforma
nao s6 objetiva, bem como subjetivamente.

Ja no Manifesto Comunista Bloch descobre o que levou Marx ao ponto arquimédico e,
portanto, a teoria-praxis, pois, nao tendo aparecido em nenhuma filosofia anterior a Marx,
dificilmente foi completamente refletido por ele. No Manifesto, diz Marx: “Na sociedade
burguesa o passado governa o presente, na sociedade comunista o presente governa o
passado” (BLOCH, 2005, p. 278). De fato, o ponto arquimédico, o que possibilitou ao
marxismo tornar-se uma utopia concreta foi a descoberta do futuro como possibilidade real
que pode concretizar-se por meio da acio dos homens, em suma, foi a descoberta do
homem trabalhador. Dessa forma, conclui Ernst Bloch: “o marxismo, como ciéncia
tendencial historico-dialética é, assim, a ciéncia do futuro mediada da trealidade mais a
possibilidade real-objetiva que esta contida nela; tudo isto tendo como propésito a agao”
(BLOCH, 2005, p. 278).

Nesse sentido, é fundamental a critica blochiana ao histoticismo em sua visio
mecanica de um progresso crescente. Para Bloch, tal concepcao de um progresso linear e
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irrefreavel amparou-se, sobretudo, na fé em um progresso tecnolégico que nada, nenhum
obstaculo, poderia conter. Para o pensador alemao, tal compreensao baseia-se em uma
concepgao nao-dialética da realidade, concepgao reducionista e tacanha que penetrou no
préprio marxismo com a social democracia da Segunda Internacional. A socialdemocracia,
para Bloch, caiu em um anti-marxismo, em uma concep¢ao passiva e contemplativa que,
em uma compreensio determinista, com seu objetivismo econémico, concebeu a
emancipacio como o produto de um progresso automatico, como fruto inevitavel das
proprias contradigdes economicas. Dessa forma, Bloch conclui que esse

Otimismo banal e automatico do progresso |[...| é apenas uma reprise do
quietismo contemplativo |[...| nessa linha, por exemplo, o capitalismo foi
declarado como seu préprio coveiro, simplesmente deixando que
funcione até o fim [..] mesmo uma pitada de pessimismo seria preferivel
a fé no progresso automatico |[...] diante das terriveis possibilidades que
estavam e estao implicadas no avanco capitalista (BLOCH, 2005, pp.
196-197).

E precisamente a descoberta desse ponto arquimédico, assumido primeiramente
por Marx, que Bloch atrela a sua ontologia do ainda-nao-ser, uma teoria do que ainda nao
se concretizou até o momento. Na base de tal teoria estd a aversao a toda concepcio
mecanicista da matéria, que nao da espago para a abertura tanto subjetiva quanto objetiva e,
portanto, nao da espago para a possibilidade humana presente na histéria. Conforme
Bloch:

A possibilidade real ndo reside numa ontologia acabada do ser do que
existiu até o momento, mas na ontologia, a ser renovadamente fundada,
do ser do ainda nio existente, que descobre futuro até mesmo no
passado e na natureza como um todo (BLOCH, 2005, p. 234).

Com base em sua ontologia do ainda-nio-ser, Bloch conclui que os conteudos
subjetivos do sonho diurno sio imagens utopicas, desejantes, que concernem a antecipagao
de um futuro possivel.

E af que se situa a sua critica mais dura a psicanélise freudiana e a sua teoria do
sonho, pois o inconsciente freudiano liga-se somente a regressoes, a um passado esquecido.
Para Freud, mesmo produ¢oes humanas como a arte e a ciéncia nao passam de
sublimagdes, em que o instinto sexual busca satisfagdo por meios mais aceitos pela
sociedade. Para Bloch, ao contrario, as grandes obras de arte, por exemplo, trazem em si
mesmas, em sua aparéncia, conteudos antecipatorios, que almejam o futuro possivel,
tratando-se, portanto, nao de regressoes, mas de conteudos utopicos, progressivos. Nesse
sentido, contrariando o principio platonico, “a arte é nao ilusio” (BLOCH, 2005, p. 134).
Dai Bloch concluir: “o sonho noturno pode até se referir ao nao-mais-consciente,
regredindo em dire¢ao a ele. Mas o sonho diurno ¢ aplicado a algo que, caso nao seja novo
em si mesmo, no seu conteudo objetivo, pelo menos o ¢ para o sonhador” (BLOCH, 2005,
p. 117).
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Contrapondo-se a tradi¢ao contemplativa, voltada ao passado - pois s6 o passado
pode ser contemplado (contra a psicanalise e a tradicdo da filosofia anterior a Marx) -,
Bloch conclama Marx a anunciar, em sua 11° tese, como imperativo categdrico, a
superacao do ser presente em nome do futuro possivel: “Os filésofos nao fizeram mais que
interpretar o mundo de diferentes formas; trata-se, porém, de transforma-lo” (BLOCH,
2005, p. 271). Somente a concepg¢ao teoria-praxis de Marx, que pressupoe a relagdao
reciproca entre sujeito e objeto, mediada pelo trabalho humano real, pode considerar a
realidade também como o ainda-nao-ser: como o futuro possivel. Conforme Bloch,

O marxismo sobretudo foi o pioneiro em proporcionar ao mundo um
conceito de saber que ndo tem mais como referéncia essencial aquilo que
foi ou existiu, mas a tendéncia do que é ascendente. Ele introduz o
futuro na nossa abordagem tedrica e pratica da realidade [..]. Dessa
maneira, 0 marxismo resgatou o nucleo racional da utopia e o da dialética

da tendéncia, [...] trazendo-os para o concreto (BLOCH, 2005, p. 141).

E como filosofia do futuro — “sendo ciéncia do novo e forca para o seu
direcionamento” (BLOCH, 2005, p. 279) — que se afirma o marxismo como #fgpia concreta.
No contexto da era das catastrofes, se tratava, para Bloch, de um lado afirmar a viabilidade
de um pensamento emancipatoério — atualidade da utopia — e, de outro, resgatar o marxismo
como uma teoria social critica. Tal pensamento somente pode ser entendido como utopia
concreta no vinculo essencial a ser estabelecido entre a corrente fria e a corrente quente do
marxismo: com essa analogia, Bloch quer enriquecer o marxismo — e criticar sua tradigao
dominante — afirmando que somente no elo existente entre ambas as perspectivas 0 mesmo
pode surgir como teoria critica. E nessa mesma dimensio que Gérard Raulet escreve:

A filosofia de Bloch constitui a teoria critica de uma emancipa¢io
concreta pela capacidade que ela tem de inscrever o utopico na histéria, e
reabrir por essa inscricio a dimensdo histérica da emancipagio. E essa
abertura sobre a histéria e na histéria que se realiza numa dupla

hermencutica, passado e futuro, assumindo a dupla tarefa critica da teoria
marxista (RAULET, 1976, p. 292).

A corrente fria consistiria na analise das condi¢oes de possibilidade para qualquer
transformacao revolucionaria. Na defini¢io do possivel-real, entende-se, com efeito, que
nem tudo ¢ possivel a qualquer momento, e nem em qualquer lugar. Como escreve o
pensador, “possivel é tudo que encontra as condi¢cbes dadas em processo suficiente.
Todavia, justamente por isso, tudo que ndo encontra as condi¢gdes necessarias ainda é
faticamente impossivel” (BLOCH, 2005, p. 203).

Dito de outro modo, condi¢cdes ausentes tornam a concretizacio de determinada
finalidade irrealizavel. E Ernst Bloch tem muito claro que, do ponto de vista objetivo, tais
condi¢des sio sempre do ambito da realidade econoémico-material. Por isso, contra as
acusagoes feitas ao pensamento de Ernst Bloch, fundadas na ideia de uma obra
“subjetivista” e “idealista”, mais uma vez convém esclarecer o conceito de utopia concreta,
no interior do qual se entende o marxismo como antecipagao concreta e, nessa perspectiva,
distinto das utopias pregressas:
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A obrigatoriedade descoberta por Marx ¢é totalmente distinta da
exigéncia moral aduzida. Reside no ambito das manifestacGes
econdmicas imanentes da propria sociedade capitalista e faz com que ela
entre em colapso unicamente de forma dialético-imanente. O fator
subjetivo de seu ocaso reside no proletariado, que foi produzido pela
sociedade capitalista como sua contradi¢io e que toma consciéncia de ser
contradicdo. O fator objetivo de seu ocaso reside na acumulagio e
concentracio do capital, na monopolizagdo, na crise de afluéncia
decorrente da contradi¢do entre a forma alcancada de produgio coletiva
e a forma preservada de apropriacio privada. Esses sio os novos
rudimentos de uma critica econémica imanente. Inexistem quase por
completo na utopia mais antiga, mas caracterizam a obra de Marx. |[...]
[Assim| Justifica e corrige as antecipagdes da utopia por meio da
economia, das transformacdes imanentes dos modos de producio e
troca, anulando desse modo o dualismo reificado entre ser e dever-set,
entre realidade empirica e utopia (BLOCH, 2006, pp. 174-175).

O que o vinculo entre a corrente fria e a corrente quente do marxismo pretende
explicitar é o vinculo dialético a ser estabelecido entre infraestrutura e superestrutura na
realizagdao de qualquer processo de transformacao do real. E, vale sempre repetir, a dialética
recusa todo determinismo e toda relagao unilateral, de modo que o vinculo que Ernst
Bloch insiste entre o frio e o calor na andlise concreta representa a compreensio — alids
muito marcada por certas experiéncias que o proprio pensador viveu no contexto europeu,
em particular o alemdo, de que pode ter sérias consequéncias uma interpretacio
determinista-economica. Tal como indica o autor, ao referir-se a0 contexto do século XX, e
do modo como deu-se a inser¢io do marxismo (a socialdemocracia, em particular) no
interior do movimento operario, falando de

E nessa direcio
ano de 1975, que

Uma época que |[...] ndo estava ameagada pelo sonho, mas que se rendia a
um empirismo raso. Como constatamos, para os reformistas o
movimento passou a ser tudo, o alvo, nada. E dessa forma o préprio
caminho acabou. [..] O sectatismo pseudo-radical que incorre
igualmente em empirismo, ou seja, priva 0 marxismo precisamente da
riqueza e da vida de profundidade que esse empirismo nao entende. |...]
Quando Marx colocou a dialética com os pés no chio [.],
definitivamente ndo anunciou o empirismo e o mecanicismo que lhe sao
analogos (mundo bipartido). [..] [Marx recusou a] subnutricio da
fantasia revolucionaria (BLOCH, 2000, p. 176).

que Bloch esclarece, em entrevista concedida a Arno Miinster no

No vinculo entre infraestrutura e superestrutura, devemos falar também
da influéncia da superestrutura sobre a infraestrutura, e ndo somente da
influéncia devastadora da infraestrutura sobre a superestrutura (tal como
o faz o marxismo vulgar). A infraestrutura é a economia, ¢ a
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superestrutura, a ideologia (BLOCH, 2016, p. 202).

E na recusa de que o marxismo se transforme em um pensamento contemplativo, e,
portanto, em uma filosofia do passado, incapaz de contribuir para a transformaciao do
presente, que Ernst Bloch insiste na importancia de uma corrente quente no marxismo. B
nessa linha que ele préprio busca contribuir ao tematizar a heranga intacta do passado. Toda a
sua produg¢ao consiste, com efeito, na insisténcia de que o marxismo faga uma “apropriacao
ctitica do legado cultural (BLOCH, 2005, p. 273), legado esse presente nas utopias (ainda
que abstratas), tais como as utopias propriamente politicas, as utopias técnicas, as utopias
médicas, etc. O filésofo tem a clareza, todavia, de que as utopias abstratas do passado, em
virtude da auséncia dos pressupostos economico-materiais para sua realizagdao, niao teriam
se concretizado. Em O Principio esperanga, o filésofo de Ludwigshafen escreve:

As condi¢bes econdmicas, que a vontade radical pelo reino milenar desde
Joaquim de Fiori até os milenaristas ingleses preteriu e até teve de
preterir [...], em virtude da agenda capitalista ainda por acontecer, de
modo algum seriam do tipo que conduz ao reino do amor. Tudo isso se
tornou plenamente compreensivel pela descoberta marxista de que a
teoria-praxis concreta esta estreitamente ligada a aqui investigada

possibilidade real-objetiva (BLOCH, 2005, p. 204).

Ainda que “as condi¢bes de dltima instancia [..] [sejam| sempre de ordem
econémica”, como pensa Bloch na diregdo do marxismo, tal afirmagao de modo algum
significa que a superestrutura nao atue, igualmente, sobre a infraestrutura. Desse modo, se
falamos em processo dialético, devemos pensar em relagdes reciprocas. Logo, o que o
pensador esta a refletir — e justamente essa perspectiva justifica todo o seu
empreendimento filoséfico — é que também a superestrutura tem influéncia sobre a
infraestrutura:

A superestrutura age sobre a infraestrutura”. Mas o inverso ¢ também
verdadeiro: a infraestrutura condiciona a superestrutura de cada época, e
uma superestrutura — aqui uma superestrutura revolucionaria — ativa
igualmente a infraestrutura. Ela lhe confere, entdo, movimento e vida
(BLOCH, 2016, p. 202).

Para Ernst Bloch, a Franca revolucionaria, por exemplo, a Franga de 1789, é sempre
lembrada. Um dos elementos presentes no ambito da superestrutura — levada a cabo pelos
enciclopedistas —, que teria contribuido para ativar a infraestrutura foi a imagem do ctoyen
da Antiguidade, “do cidaddo da antiga Atenas, [ainda] que s6 tenha existido como falsa
consciéncia, até o fim da Revolugao Francesa” (BLOCH, 2016, p. 203). A corrente quente
— “a razao presente no irracional” (BLOCH, 2016, p. 198) — mostra o alvo a ser buscado, a
nao ser perdido e esquecido, a ser enfatizado pela revolucio, devendo se direcionar rumo a
ele:
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Quando o jovem Marx conclamou a que finalmente se raciocinasse, que
se agisse “como uma pessoa desiludida, levada a razdo”, ndo visava
abrandar o entusiasmo pelo alvo, mas aguga-lo. Apenas com tudo isso se
tornou e se torna exequivel o que Marx postulou como “imperativo
categbrico”, a saber: “derrubar todas as situagdes em que o ser humano é
um ser degradado, subjugado, abandonado e desprezivel”. A melhor
parte da utopia ganha chio, algo com pés e maos. A partir de Marx
explicitam-se a inser¢io da mais audaz inten¢do no mundo que acontece,
a unidade da esperanca e da nogdo de processo, enfim, o realismo. [...| E
seguramente ¢ apenas a utopia socialmente bem-sucedida, aliada a
tecnicamente bem-sucedida, que permite definir aquele clardo prévio na
arte, e mesmo na religido, que nao ¢ ilusao e nem supetrsticdo. Todavia, o
marxismo representa a primeira porta para a condicdo que remove
causalmente a espoliacio e a dependéncia, logo a porta para um
incipiente ser como utopia. Estabelece a libertagdo do destino cego, da
necessidade indecifravel (BLOCH, 2000, p. 178).

Todavia, a corrente quente, em seu isolamento, ¢ tao limitada quanto uma atuagao
que meramente teoriza sobre as condi¢des de possibilidade, que pratica o “economicismo”
criticado por Bloch. Nessa direcio, conforme explicita Arno Minster, “um excesso de
corrente quente ¢ tao perigoso quanto uma corrente exclusivamente fria” (BLOCH, 2016,
p. 199). A existéncia de uma corrente quente da revolugao é mais antiga, no entender de
Bloch, do que as revolugbes que marcam nossa historia recente, como as revolugdes
Francesa e Russa:

A histéria das revolugdes é, com efeito, muito antiga, ela ndo comeca
com Spartacus, mas muito tempo antes dele. Na época de Spartacus, ja
existia uma grande tradicdo do pensamento revolucionario [...]. Spartacus
¢ impensavel sem uma corrente quente, e ¢ assim que o entendemos
constantemente, que nds usamos seu nome diretamente [..], como
testamento que entende que a revolugio tem necessidade de uma
corrente quente (BLOCH, 2016, p. 199).

Dito de outro modo, o marxismo ¢é utopia concreta pela possibilidade, nele
existente, de fazer uma apropriagao critica — além da analise das possibilidades de ordem
econdémico-materiais — do legado cultural. No entender do autor, “somente juntos o frio e
o calor da antecipacio evitam que o caminho em si ¢ o alvo em si sejam mantidos afastados
um do outro de modo nao dialético” (BLOCH, 2005, p. 207).

Em O Principio Esperanga, a tentativa de Ernst Bloch em retomar a discussiao sobre o
problema das utopias na histéria nao se desvincula da critica social do capitalismo. Bloch
conclui no presente livro, escrito no periodo que permeia a Segunda Guerra, que sob tal
forma de produgdo reservam-se as maiores catastrofes a humanidade: “a crise social do
capital transitou por si mesma para o maior de todos os acidentes, o acidente social da
guerra” (BLOCH, 2005, p. 250).

Se a obra blochiana tem como pano de fundo histérico a crise capitalista da
primeira metade do século XX, na experiéncia histérica presente o pensamento de Ernst
Bloch, apesar de seu ostracismo académico, parece ganhar ainda mais relevancia. Na
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atualidade, o modo de producdo capitalista ja deixa claro que suas crises nao sao
passageiras, sendo parte destas um aumento crescente do desemprego, de direitos
historicamente conquistados, de conflitos entre povos engendrados pelos interesses de
grandes grupos economicos, do terrorismo de Estado, do aumento das tendéncias bélicas.
E sintomatico desse processo um avanco continuo de forcas politicas de carater nazi-
fascistas, demonstrando ser uma outra face da democracia burguesa. Contudo, se na
primeira metade do século XX tal fendmeno apresentou-se como tipicamente europeu, na
crise capitalista contemporanea torna-se um fendémeno mundial. Enfim, “sio esses os
reflexos de uma sociedade em dissolucao, de sua crise e de seu préprio caos” (BLOCH,
2005, p. 251).

Inversamente proporcional ao avango do desenvolvimento técnico e cientifico (e o
que essas descobertas poderiam significar para os homens), parece haver, com efeito, um
aumento da miséria humana (em sentido amplo), a escassez diante da abundancia.
Conforme Bloch, “é possivel que aos progressos do ‘dominio sobre a natureza’
correspondam retrocessos muito grandes da sociedade, e este ‘dominio sobre a natureza’
também tera fei¢Oes correspondentes. De qualquer forma, representa um fendémeno de
uma sociedade violenta”. Mais adiante Bloch conclui: “a técnica existente até hoje se
posiciona na natureza como um exército de ocupagao em territério inimigo” (BLOCH,
20006, p. 250. Dessa maneira, evidencia-se que o desenvolvimento técnico-cientifico, tal
qual ocorreu até hoje — aprofundando-se no quadro das relagoes de producao burguesas —
ocorreu de forma a haver uma convergéncia entre a explorag¢ao da natureza e a exploracao
do homem, em um estranhamento que distancia homem e natureza.

Na obra em questao, o pensamento de Bloch se apresenta como uma das mais
contundentes criticas do capitalismo contemporaneo. Sua exposi¢ao com base na atuagao
do principio esperan¢a nas produ¢oes humanas explicita que o mais profundo sentido da
utopia centra-se na incessante busca de concretizagdo da liberdade humana, pois esta so6
poderia realizar-se, conforme atualiza¢ao de Marx, com base no processo de “‘naturalizagdo
do homem, humanizacio da natureza. Isto [para Bloch] representa a eliminacio da
alienacao no homem e na natureza, (...) a harmonia entre o objeto nao reificado e o sujeito
manifestado” (BLOCH, 2005, p. 237). Dessa forma, opoe-se a certa forma de sociabilidade
que é o capitalismo contemporaneo, um tempo distopico que representa a impossibilidade
da mediac¢io, da unidade homem-natureza.
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A estranha objetividade do valor: trabalho, ideologia e capital no
pensamento de Marx
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Resumo: Em O Capital, Marx nos alertou que a mercadoria tem um carater misterioso que carrega
“sutilezas metafisicas e argicias teologicas”. Este artigo tenta decifrar um pouco desse mistério
buscando decodifica-lo naquilo que denominamos como a estranha objetividade do valor. Para
isso, analisamos a relagdo entre a ideologia e o valor a partir da critica marxiana a mercadoria,
consignada a légica de Hegel. Vemos que o valor se constitui como razio ontoldgica da
mercadoria enquanto produto do processo de trabalho que carrega uma racionalidade imanente,
isto é, um espirito socialmente produzido que se objetiva a medida que ¢é vivenciado pelos
individuos como uma légica social que rege as relagdes nesta sociedade. Isso se da por meio de
“sutilezas metafisicas” na formacio da realidade social marcada por contradicGes estabelecidas
entre, de um lado, o conteddo objetivo das relagoes sociais, e de outro, a forma como essas
relagbes sdo vivenciadas pela consciéncia na sociedade capitalista. Nesta relacdo entre conteudo e
forma, encontramos determinagoes de profundidade ontolégica entre o valor e a ideologia,
enquanto forma social que opera harmonizando as contradi¢oes constituintes da realidade social,
a exemplo do que acontece no trabalho assalariado. A mediagao ideoldgica se pde como uma
progressdo imanente a materializagdo da vivéncia concreta da relacdo entre capital e trabalho no
salario, de maneira a naturalizar a exploracio que se esconde na estranha objetividade do valor
que se realiza na troca de mercadorias. Concluimos que a conexio ontoldgica entre o ser social e
a mercadoria ¢ socialmente ubiqua, precisamente por conta do seu carater ideolégico na formagio
da sociabilidade a partir do processo de trabalho subjugado ao capital.

Palavras-chave: Valor. Ideologia. Trabalho, Capital. Salario.

Abstract: In Capital, Marx warned us that the commodity has a mysterious character bearing
"metaphysical subtleties and theological insights." This article attempts to decipher a little of this
mystery by decoding it into what we call the strange objectivity of value. For this, we analyze the
relation between ideology and value from the Marxian critique of the commodity, consigned to
the Hegelian logic. We see that value is constituted as the ontological reason of the commodity as
the product of the labor process that carries an immanent rationality, that is, a socially produced
spirit that is objectified as it is experienced by the individuals as a social logic that governs the
relations in this society. This is done through "metaphysical subtleties” in the formation of social
reality marked by contradictions established between, on the one hand, the objective content of
social relations, and on the other, the way in which these relations are experienced by
consciousness in capitalist society. In this relationship between content and form, we find
determinations of ontological depth between value and ideology, as a social form that operates by
harmonizing the constituent contradictions of social reality, as in wage labor. Ideological
mediation is seen as an immanent progression to the materialization of the concrete experience
of the relation between capital and labor in wage, in order to naturalize the exploitation that is
hidden in the strange objectivity of the value that is realized in the exchange of commodities. We
conclude that the ontological connection between the social being and the commodity is socially
ubiquitous precisely because of its ideological character in the formation of sociability from the
labor process subjugated to capital.

Keywords: Value. Labor. Ideology. Capital. Wage.
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“O contrario ¢ convergente e dos divergentes a mais bela harmonia.”

Heraclito

Na sociedade capitalista, o carater misterioso da mercadoria se produz sob a determinagao
da contradi¢do em um processo que envolve operagoes ideologicas de profundidade ontoldgica.
No entanto, nio se pode deduzir o fetichismo da mercadoria e suas formas de manifestagdo
meramente a partir de mecanismos ideoldgicos; nem muito menos tornar um fenémeno
equivalente do outro; sio movimentos distintos, embora estabelecem uma interacio complexa,
ineliminavel e pervasiva (pervasive) > A realidade social nesta sociedade.

Nesta analise, buscamos captar algumas media¢oes que compdem a negatividade imanente
a racionalidade conjurada nas contradi¢Ges estabelecidas entre, de um lado, a l6gica social fetichista
da mercadoria decifrada na sua razdo ontolégica (o valor), e de outro, o papel da ideologia na
constituicao da forma como o conteudo das rela¢des sociais fundadas na relacdo entre capital e
trabalho ¢ vivenciado pelos individuos sob esta légica social da mercadoria. Antes de desenvolve-
la em pormenores, elaboramos a questio inicialmente em poucas palavras: a ideologia, no campo
politico, diz respeito a dominagao social; mas essa dominagao decorre de uma razao ontolégica de
carater social e também econdémico. Ocotre que, no capitalismo, o trabalho produtivo é subjugado
pelo seu produto invisivel: o valor, e este é a razao ontolégica da mercadoria, seu espirito
socialmente produzido. Todo esse mistério s6 pode ser decifrado no exame das sutilezas da
estranha objetividade de uma forma social central a sociabilidade moderna: a forma do valor
(Wertform).

A dialética deste movimento entre conteudo e forma enquanto momentos que se
suprassumem pode ser assim desenhada: o valor é uma poténcia virtual quanto ao contetdo
material da riqueza social — posto que na constituicao material das mercadorias nao esta presente,
¢ invisivel — porém, como uma virtualidade socialmente produzida ¢é capaz de disparar
determinagdes reais e concretas na forma como este conteudo ¢é vivenciado pelos individuos nas
relagdes sociais sob o cariz das sutilezas metafisicas da mercadoria. Essa costura entre conteudo e
forma ¢ garantida pela mediagdo ideoldgica na constituicao da interacdo entre realidade e
consciéncia na sociedade moderna; ou seja, onde ha distensao e ruptura, a ideologia produz
harmoniza¢ao. Como escreveu Adorno em seus 1rés Estudos sobre Hegel: “A historia de uma época
nao é um desenvolvimento harmonico |[...] Apenas a ideologia, que nega o carater antagonico da
sociedade, produz tal harmonia” (2013, p. 167)>. Trata-se de uma esfera profunda (ontoldgica) da
realidade, geradora daquelas determinacGes sociais que regem todo o modo de ser na produgao
social da vida humana, como individuo e como sociedade na complexidade do mundo capitalista.

Por sua vez, importa lembrar que o sentido histérico do conceito de ideologia surgir na
modernidade se justifica no fato de que, neste periodo historico, ocorre um movimento de
estranhamento bem mais complexo do que em outros periodos da histéria humana. A partir de

! Cf. HERACLITO, 2012, p. 129.

2 Oriundo do inglés pervasive, o termo “pervasivo” ndo existe no vocabulatio portugués, pelo que o utilizamos como
um neologismo que traduz a concep¢io de algo ou algum processo que esta embarcado na constitui¢ao da realidade
social de forma invisivel para a consciéncia.

3 Na sua Teoria Estética (1988), Adorno também traz uma belissima elaboracdo ao observar que “A contradicdo
testemunha os antagonismos da realidade”; isso nos da uma forte justificativa tedrico-metodoldgica para que, sempre
que buscarmos fazer a critica dessa sociedade, ter em mente que é preciso buscar a dialética da negatividade na
contradicio; ¢ este o conduto de passagem que carrega a mediacdo capaz de desnudar a asticia da forma ideologia.
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Hegel*, Marx oferece as linhas gerais para o acesso ontolégico capaz de nos permitir alcancar esse
carater obtuso da forma ideologia revelado justamente em demover a consciéncia de que a realidade
humana ¢é produto da sua propria atividade historicamente condicionada e socialmente
estabelecida. Sob o véu da ideologia, o sujeito nao se reconhece enquanto razao ultima e primeira
do seu proprio mundo e, facilmente, tudo aquilo que é produto social e histérico passa a ser
vivenciado como verdades naturais e evidentes.

Marx buscou captar essa questao na particularidade das relagées sociais constituintes da
sociedade moderna, ao falar do capital e do seu movimento fetichista a partir da mercadoria
enquanto veiculo que carrega uma estranha objetividade, posto que se configura em uma
contradi¢do entre aparéncia e esséncia, que é simultaneamente real e virtual, em uma palavra: o
valor. Em O Capital, encontramos uma critica da ideologia como uma critica do dinheiro de
profundidade ontolégica em sua génese: a forma do valor (Wertforn) enquanto uma relagao social
viva em suas variadas manifestacdes objetivas (a mercadoria, o dinheiro, o salario, etc.), e que
determina o espirito do mundo moderno na sua expressdo mais poderosa: o capital’. Todas essas
manifestagdes objetivas sao também relagdes sociais que carregam a media¢ao da forma ideologia.
Entrementes, importa recordar que Marx herda de Hegel® a chave heuristica da questio: aquilo que

4 A ontologia hegeliana determina-se pelo homem como ser que por meio da negagio dialética pSe-se em ac¢do no
mundo, em um processo composto de momentos que se negam uns ao0s OUtros, nUM constante € MAtUo suprassumir
(Aufheben). E na negatividade que o trabalho se revela como mediacdo que permite a Marx afirmar este individuo que
se autoproduz como ser social (MARX, 2008, p. 107). A atencio de Marx ¢ atraida pelo fato de que Hegel, ao conceber
“o homem como um processo” (Ibidem, p. 123), toda essa dinamica é marcada por um elemento decisivo que a
caracteriza histérico e socialmente como praxis: a negatividade como mediacio no e pelo trabalho —assim como aponta
Hegel na filosofia do direito quando trata do sistema de caréncias na sociedade civil-burguesa. Sob esta compreensao,
o agir singular ¢ também agir universal a medida que esse individuo integra uma sociedade fundada no processo de
trabalho, na qual trabalha para outros e reciprocamente também depende do trabalho de outros; assim, sdo
estabelecidas relagdes concretas e ineliminaveis dos individuos entre si, e cria-se histoticamente a sociabilidade humana
como sociabilidade no e pelo trabalho. Hegel nos permite compreender o 16gico (das Logische), ndo como o pensamento
légico em si (no sentido epistemoloégico), separado do sujeito, mas como o préprio ser revelado no e pelo pensamento
que se expressa no discurso (/gos): eis a razdo ontoldgica assentada no trabalho, dado que este ser revelado é auto-
atividade historicamente condicionada e socialmente determinada. Para aprofundar um pouco mais a questio, vide
também a nota de rodapé de nimero 6.

5> Como escreveu Marx nos seus Grundrisse: “O capital é a poténcia economica da sociedade burguesa que tudo domina.
Tem de constituir tanto o ponto de partida quanto o ponto de chegada” (2011, p. 60).

¢ O carater social do trabalho ¢ desenhado por Hegel como uma determinacdo fundante da consciéncia na secdo B. A
efetivagao da consciéncia de si racional através de si mesma, da Fenomenologia do Espirito; passagem, em especial, destacada pelo
préprio Marx em uma nota de rodapé dos Manuscritos de 1844 (MARX, 2008, p. 123, nota de rodapé n°. 29) — da
qual extraimos um trecho 7 /Joco da indicacio marxiana em Hegel: “O trabalho do individuo para prover as suas
necessidades, ¢ tanto satisfacdo das necessidades alheias quanto das proprias; e o individuo sé obtém a satisfacdo de
suas necessidades mediante o trabalho dos outros. Assim como o singular, em seu trabalho singular, ja realiza
inconscientemente um trabalho universal como seu objeto consciente: torna-se sua obra o todo como todo, pelo qual
se sacrifica, e por isso mesmo dele se recebe de volta. Nada ha aqui que nido seja reciproco, nada em que a
independéncia do individuo nio se atribua sua significacdo positiva — a de ser para si — na dissolucdo de seu ser-para-
si e na negacao de si mesmo” (HEGEL, 2008, p. 251). A efetivacdo da consciéncia de si sob a razdo (Vernunfl) ocorre
por uma mediacdo estabelecida através da propria consciéncia, mediacdo esta identificada por Hegel na determinacio
social do processo de trabalho. A unido entre o singular e o universal se da pela inferéncia de que o trabalho ¢é sempre
um processo social no qual nao se pode isolar ou separar as partes que o constituem enquanto um todo que se revela
como a razio ontolégica das sociedades humanas. Portanto, em Hegel, a questio encontrada no trabalho que remete
ao conceito de Espirito (Geist) é que neste esta implicito, assim como na Ideia (Idee), a razao (dialética) que opera no
movimento do proprio conceito de trabalho enquanto forma légica que adquire conteddo como racionalidade social
imanente (leia-se: o Espirito) a partir das suas manifestacdes historicas objetivas, haja vista a Familia, a Sociedade civil,
o Estado e o proprio Direito na filosofia hegeliana; o que se atualiza em Marx no conceito de Capital, que nada mais
¢ do que o Espirito socialmente produzido a partir das relagdes sociais historicamente desenvolvidas a partir do
processo de trabalho na modernidade. Em complemento a esta, vide a nota de rodapé de nimero 11.
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produzimos como realidade deve ser compreendido em termos das suas condi¢des de produgao
simultaneamente subjetivas e objetivas. Todavia, se Hegel focou na consciéncia e suas variadas
figuras historicas mais gerais (a razdo, a ideia, o espirito, etc.), Marx se interessou rigorosamente
pelas condi¢bes de producdo situadas na materialidade do mundo do trabalho enquanto um
momento do desenvolvimento daquela relagao social que dita as regras na economia politica da
sociedade moderna.

Neste contexto, a ideologia ndo corresponde apenas e unicamente a um processo que falseia
ou mistifica a realidade pela idealidade. Na verdade, ¢ mais complexo: a ideologia como forma
socialmente ativa, interfere na produgao da realidade entre o conteudo (razao objetiva) e a forma
(razdo subjetiva), promovendo harmonizagao e naturalizagdio onde fundamentalmente se tem
distensdes compostas entre rupturas e continuidades (contradigoes). E essa operagao tem um papel
essencial na reproducdo social do capital — conforme demonstraremos aqui. Desse modo, o
conteudo de uma determinada relagdao social é vivenciado como real, mas de forma que os seus
corolarios negativos estejam afastados, restando assim apenas a pronta e imediata positividade
daquele conteudo para ser vivida de maneira naturalizada. Na pratica, assim ocorre com formas
sociais como o dinheiro ou o salario, quando somente a positividade dessas categorias ¢ emplacada
na forma dos individuos vivenciarem o conteido das relagdes sociais produzidas a partir do
processo de trabalho subjugado ao capital.

IDEOLOGIA E TRABALHO ASSALARIADO

O trabalho alienado como estranhamento concreto do ser social acerca de si mesmo e
como se manifesta concretamente no trabalho assalariado é emblematico da forma ideoldgica
constituinte da ontologia moderna. E o que veremos daqui por diante ao analisarmos
dialeticamente a contradicao em processo que constitui o movimento real da forma do valor entre
trabalho e capital como situagdo chave da sociabilidade moderna. De maneira sincronica,
tomaremos o salario como amostra fundamental da analise que fazemos entre a ideologia e a forma
do valor na critica da relagdo entre capital e trabalho.

Entao, como fica a complexidade da questio em uma relagao fundamental a sociabilidade
capitalista, isto é, o trabalho estranhado socialmente estabelecido sob a propriedade privada na
forma do salario? Vejamos: nio basta que os individuos nao disponham de mais nada além da sua
forca de trabalho, para que estes se submetam ao trabalho assalariado, ¢ preciso também que eles
reconhecam como legitima a realidade social do salario, e assim aceitem vivencia-la concretamente,
sofrendo assim, as implicagoes reais da abstrata virtualidade do valor, que o trabalhador produz,
mas nao tem acesso a este, e constituindo assim uma relagao social de exploragao e dominagao
estabelecida concretamente entre realidade e consciéncia para estes individuos; ou seja, nesta
sociedade, antes de qualquer coisa, o seu modo de ser € ser trabalhador assalariado. Em O Capital,
Marx destaca um aspecto imprescindivel para o nosso argumento:

Nao basta que haja, de um lado, condi¢oes de trabalho sob a forma de capital e,
de outro, seres humanos que nada tém para vender além de sua for¢a de trabalho.
Tampouco basta forga-los a se venderem livremente. Ao progredir a producao
capitalista, desenvolve-se uma classe trabalhadora que por educacio, tradicdo e
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costume aceita as exigéncias daquele modo de producio como leis naturais

evidentes (MARX, 1985, p. 854).

Sendo assim, a classe trabalhadora ndo consegue enxergar, sob o véu da media¢ao fundada
na alienacio’ do trabalho, a forma social e histdrica dessas leis sociais que sdo aceitas como leis
naturais. Logo, o trabalhador internaliza a exploragdo como algo natural e evidente. Eis a
concepgao geral da contradicdo fundante de todo o enviesamento desvelado por Marx entre
realidade e consciéncia na sociedade moderna por meio da forma ideologia.

No capitalismo, produz-se uma trama que se desdobra em uma constelagao de contradigdes
entre forma e conteudo sob a légica social mercadoria. Desse modo, a ideologia, no seu discurso,
¢ contraditoria, mas nao porque unicamente falseia as determinagoes que conformam a totalidade
social; é mais complexo: trata-se de uma unidade contraditéria (dialética) composta entre revelagao
e ocultamento na qual a realidade (aparéncia) se afirma pela sua propria negagao para a consciéncia
em tensao com suas proprias condi¢Oes objetivas (esséncia). E esse processo se constitui por meio
da asttcia da razdo, a medida que o conteudo da racionalidade imanente (razao objetiva) ao
processo de trabalho como criador de valor, em suas relagoes sociais historicamente estabelecidas,
se afirma pela sua propria negagao na maneira como ¢ elaborado na forma da ideia (razao subjetiva)
que realizard a “traducdo” necessaria a vivéncia concreta dessas relagdes pelos individuos entre
capital e trabalho: o salario. Nichols (1981, p.1-2) adverte que, sendo a ideologia responsavel pela
imagem que uma sociedade produz acerca de si e com fins de perpetuar a si mesma, entao:

These representations serve to constrain us (necessarily); they establish fixed
places for us to occupy that work to guarantee coherent social actions over time.
Ideology uses the fabrication of images and the processes of representation to
persuade us that how things are is how they ought to be and that the place
provided for us is the place we ought to have.t.

Nos Manuscritos economico-filosoficos de 1844, Marx cita e endossa Adam Smith para
responder a pergunta “O que é o capital?”, para a qual lemos a seguinte resposta: “O capital é
trabalho armazenado” (2008, p. 40). Porém, nio podemos esquecer que o trabalho sé pode ser
armazenado sob a forma do valor (Wertform). Assim, o capital tem no trabalho a sua substancia. E
o valor ¢ a sua razao imanente e, portanto, invisfvel. O valor habita em todo produto do trabalho
como uma poténcia virtual socialmente produzida, pois ninguém pode enxerga-lo ou toca-lo como
uma coisa em si. A mercadoria é o corpo material que carrega o valor como seu espirito socialmente
produzido a partir do trabalho. A mediacao ideoldgica do trabalho assalariado esta no fato de que,
por meio da forma salario, o trabalho (que produz valor) passa a ser vivenciado ideologicamente
pelo trabalhador como se, por sua natureza, também fosse uma mercadoria (que nao produz valor),

7 Para a questdo da alienagdo em Marx, entre uma constelagio de autores no arco teérico marxista, além de Normas
Geras (1977); ver também um trabalho mais recente, da filésofa alema Rahel Jaeggi, intitulado Alenation: new directions
in Critical Theory (2014).

8 Livre tradugdo do presente autor: “Essas representacbes servem para nos restringir (necessariamente); elas
estabelecem lugares fixos para que possamos ocupar que funcionam para garantir agdes sociais coerentes ao longo das
nossas vidas. A ideologia usa a fabricacio de imagens e os processos de representacdo para nos persuadir de como as
coisas sao e como deveriam ser, e que o lugar que nos ¢ fornecido é o lugar que devemos tet”.
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que agora assume a denominagao de for¢a de trabalho. Nesta operagao, o trabalho vivo ¢ igualado
ao trabalho morto, o que favorece profundamente a dominac¢ao social capitalista.

Sob a mediacdo da forma ideologia, tudo parece harmonico e evidente no contrato do
trabalho assalariado. Apesar de ser vivenciada todos os dias, a explora¢ao nao ¢é reconhecida como
algo socialmente produzido; nio se revela em sua esséncia social para a consciéncia, pois suas
mediagdes estao interpeladas pela operagao ideoldgica. Os trabalhadores a sentem na pele, mas nao
a vivenciam de forma critica consciente de si; nesta dire¢ao, ¢ como se a exploragao social do
trabalho pelo capital realmente nio existisse, pois, o salario aparece como algo tao natural quanto
justo e inquestionavel na sua forma de ser vivenciado pelos trabalhadores. Por meio da forma
ideologia, o capital garante que, via de regra, ndo se constituam formas de consciéncia critica
predominantes acerca da situagao a qual esta submetido o trabalho nesta sociedade. Por isso,
quando Marx e Engels bradam o afamado imperativo, “Trabalhadores de todo o mundo, uni-vos!”
estao clamando por uma consciéncia critica de si acerca da situagdo do trabalho em sua relagao
com o capital.

b

Ontologicamente, todo este processo implica em uma ruptura entre conteudo e forma na
constituicao do ser social, para a qual, a sutura ¢ operada dialeticamente na forma como o conteido
é vivenciado efetivamente por meio da mediagio ideolégica. A medida que esta sutura ocorre
afastando toda negatividade imanente ao processo de produgdo da realidade, a vivéncia desta
realidade se constitui, em sua progressio imanente entre conteudo e forma, como uma realidade
que abrange suas proprias ficgdes, uma verdade que abrange sua prépria falsidade, em uma palavra,
se constitui como ideologia. Logo, o salario, enquanto forma social, recebe da ideologia a sangao
para ser vivenciado como uma realidade natural e evidente; todo e qualquer questionamento
qualitativo sobre este se torna impossivel; afinal, via de regra, os trabalhadores em seus sindicatos
nao questionam o salario no sentido de supera-lo socialmente, mas no sentido apenas de aumenta-
lo quantitativamente. Ideologicamente a légica social da mercadoria prevalece como uma lei
natural, e o capital se consolida em sua dominagao, como se fosse um destino natural da vida
humana.

A COMPLEXIDADE ONTOLOGICO-DIALETICA DO VALOR-DE-TROCA NO
CARATER MISTERIOSO DA MERCADORIA

A complexidade ontolégico-dialética do valor e sua relagado com a forma ideologia é
precisamente o que esta por tras daquilo que Marx aponta como o carater misterioso (#zystische
Charakter) da mercadoria, ou seja, uma presenca virtual que se torna realidade somente a medida
que ¢é vivenciada pelos individuos em suas relagdes concretas. Estamos diante de um movimento
que denominamos de virtualidade real — a partir daqui explicaremos melhor essa situagao.

Em sua investiga¢ao, toda atengao de Marx logo se voltou para a forma do valor (Wertform),
embora, sem jamais dispensar o conteddo na compreensao ontolégico-dialética dessa contradi¢ao
estrutural estabelecida entre ambos enquanto momentos que suprassumem. A questao estd em
compreender as determina¢des que se escondem no conteddo, exatamente pelos mesmos
elementos por meio dos quais estas podem ser decifradas a partir da forma:
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A primeira vista, a mercadoria parece ser coisa trivial, imediatamente
compreensivel. Analisando-a, vé-se que ela é algo muito estranho, cheia de
sutilezas metafisicas e argucias teolégicas. Como valor-de-uso (Gebrauchtweri),
nada ha de misterioso nela, quer a observemos sob o aspecto de que se destina a
satisfazer necessidades humanas, com suas propriedades, quer sob o dngulo de
que s6 adquire essas propriedades em consequéncias do trabalho humano

(MARX, 1985, p. 79; 2016, p. 46).

Prosseguindo a nossa argumentacao, voltemos literalmente ao comego de toda exposigdo
marxiana: o primeiro paragrafo d’O Capital.

A riqueza das sociedades onde reina o modo de producio capitalista aparece
(erscheinf) como uma “enorme colecdo de mercadorias” (,,ungehenre
Warensammiung®), e a mercadoria individual como sua forma elementar. Nossa
investigacao comega, por isso, com a andlise da mercadoria. A mercadoria é, antes
de tudo, um objeto externo, uma coisa que, por meio de suas propriedades,
satisfaz necessidades humanas de um tipo qualquer. A natureza dessas
necessidades — se, por exemplo, elas provém do estdbmago ou da imaginacdo —
ndo altera em nada a questdo. Tampouco se trata aqui de como a coisa satisfaz a
necessidade humana, se diretamente, como meio de subsisténcia [Lebensmittel,
isto é, como objeto de frui¢do, ou indiretamente, como meio de produgio

(MARX, 2013, p. 113; 20164, p. 3, gtifo meu)’.

David Harvey chama aten¢dao de maneira certeira e precisa para o fato de que Marx nio usa
a palavra “aparece” (erschein?)"” por acaso. H4 uma indicacdo que, apesar de Harvey nio entrar neste
mérito, para nés tem profundidade ontoldgica concreta e esclarecedora quanto ao fetichismo da
mercadoria. Vejamos:

A mercadoria é o ponto de partida a priori de Marx: “A riqueza das sociedades
nas quais reina o modo de produgio capitalista”, diz ele, “aparece como uma
‘enorme colecio de mercadorias’, e a mercadoria individual, como sua forma
elementar. Nossa investigacdo comega, por isso, com a analise da mercadoria”.
Mas preste atengdo a linguagem. A palavra “aparece” surge duas vezes nessa
passagem e, evidentemente, “aparece” nao ¢ o mesmo que “é¢”. A escolha dessa
palavra — e fique atento a isso, porque Marx faz um uso abundante dela ao longo
d’O Capital — indica que uma coisa diferente acontece por tras da aparéncia

9 Os termos alemies entre parénteses forame extraidos do texto original, que mesclamos com a traducio brasileira; os
termos alemies entre colchetes pertencem a traducdo publicada no Brasil. Conforme foi informado no inicio da nossa
exposicdo, recordamos que, sempre quando aparece duas referéncias (AUTOR, DATA) nas citagdes (diretas ou
indiretas) deste trabalho — sobretudo quando se trata de Hegel e Marx —, significa que, para maior aprofundamento da
argumenta¢do conceitual, mesclamos a tradugdo em portugués com o texto original, o que, ndo raro, trazemos em
grifo.

10 A tradugdo brasileira publicada na década de 1980 pela editora DIFEL (MARX, 1985), também utilizada sob algumas
ressalvas neste trabalho, bloqueia essa questao ao traduzir erscheint como “configura-se em ‘uma enorme colegio de
mercadorias’...”’; ja a recente traducdo da editora Boitempo (MARX, 2013), se apresentou mais atenta e fidedigna ao
texto original, trazendo assim o termo “aparece”, mesmo que sem qualquer destaque para essa questio, pelo que, assim
como Harvey, também nio traz a palavra alema erscheint — detalhe que julgamos relevante explorar rapidamente em
nossa exposi¢ao.
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superficial. Somos imediatamente convidados a refletir sobre o que isso pode
significar (HARVEY, 2013, p. 25, grifo meu).

A questao da palavra “aparece” (erscheinf) no primeiro paragrafo de O Capital indica que a
critica da realidade se pretende, claramente filiada a dialética hegeliana e sua consignacio
ontoldgica, posto que apresenta como uma critica da aparéncia (Schein) na busca daquilo que
acontece para além dela, isto é, em uma esfera mediatizada da realidade, que Hegel denominou de
efetividade (Wirklichkeit) ou esséncia (Wesen) em contraste com a esfera fenoménica da Realitit
(“realidade imediata” no vocabulario hegeliano). Importa destacar que a efetividade diz respeito ao
mais concreto, nao por ser o sensivel ou o material, mas, ao contrario, por ser a esséncia (Wesen) e,
portanto, o mais rico de mediagoes entre aquilo que aparece e aquilo que a coisa é para além dessa
aparéncia. O caminho para se comegar essa decodificagao ontolégico-dialética do fenomeno ¢é a
mediacao (VVermittlung), esta entendida como o negativo que costura a unido entre o universal e
singular sob a inferéncia do particular.

Na sua Logica objetiva (objektive Logik), Hegel alerta que a esséncia (Wesen) corresponde a
efetividade (Wirklichkeit), que possui um sentido diferente e inseparavel daquela dimensao
considerada em sua realidade imediata (Rea/iti), que diz respeito a aparéncia (Erscheinung). Sob esta
inflexdo, entendemos que Marx (2008) atualiza Hegel'' com a elaboracio do conceito de trabalho
estranhado (entfremdete Arbeif). Ainda em 1844, Marx demonstra que a efetividade (Wirklichkei?) do
trabalho, que detém a propriedade tnica e exclusiva de criar valor, nao corresponde a forma social
(forca de trabalho) que ele assume na realidade imediata (Realitid?) do processo de producao
capitalista. H4 uma distensio de profundidade ontolégica entre, de um lado, o conteido da
racionalidade imanente ao trabalho, e de outro, a forma como esse conteido se constitui como
uma ideia real e concreta a ser vivenciada objetivamente pelos trabalhadores.

O espirito objetivo constituinte do processo de trabalho, sua razao imanente (a capacidade
de produzir valor), sofre de alienacdao concreta ao integrar a relagio com o capital. Todavia, esta

11 [ importante destacar que, no Sistema de Jena, Hegel claramente demonstra enxergar a negatividade concreta no
processo de trabalho na modernidade. Segundo Christopher Arthur, “quando Hegel encontra-se de cara com a
realidade do processo de trabalho moderno, ele vé que o trabalhador recai na escraviddo da natureza e da sociedade”
(2016, p. 205). Portanto, guardadas as devidas propor¢Ges historicas entre ele e Marx, as consequéncias disto para o
trabalhador estio enunciadas por Hegel em algumas das suas expressdes sociais concretas na Filosofia Real
(Realphilosophie) de Jena: “A possibilidade que ele [o trabalhador] preserve sua existéncia... esta subordinada a rede de
oportunidades que se enreda no todo. Assim, um vasto nimero de pessoas esta condenado ao trabalho absolutamente
brutal, insalubre, e incerto nas fabricas, usinas e minas, trabalho que restringe e reduz sua habilidade. Segmentos inteiros
da industria que sustentam uma ampla gama de pessoas repentinamente entram em colapso por causa de uma mudanga
na moda, ou uma queda nos pregos ligada a invengdes em outros paises; e grandes massas sdo abandonadas a pobreza
sem que possam manter-se por si s6s” (HEGEL apud ARTHUR, 2016, p. 205, grifo meu). Estamos diante da
negatividade determinada que a vida social adquire a partir do seu surgimento e do seu desenvolvimento no e pelo o
trabalho na modernidade. Como um produto do trabalho enquanto processo que prové as necessidades de todos, na
troca de mercadorias mediada pelo dinheiro, todo trabalho é socialmente subsumido a forma do valor e o seu
movimento imiscuido, desde a producio até a troca de mercadorias. Se fica evidente que no Sistema de Jena Hegel
percebe a negatividade do trabalho; a questdo é que, mesmo fora dos escritos de Jena, a concepg¢io do trabalho em
Hegel também nao se reduz inteiramente a uma elaboragdo “abstratamente espiritual”, como sugeriu Marx. Desde
Aristételes (que opde o trabalho a politica) até Adam Smith — o primeiro a assumir o trabalho em sua generalidade —
o trabalho em Hegel encontra sua elaboragiao mais concreta em sentido ontolégico-dialético, isto é, como um concreto
mediatizado, um complexo condensado de avancadas mediagdes constituintes da realidade moderna — sejamos justos,
coisa que Marx ndo deixou de reconhecer reiteradas vezes, embora este provavelmente ndo conheceu os escritos de
Jena. Perdoe o leitor a extensa nota de rodapé, na verdade, em sua tese de doutorado, o presente autor desenvolve em
pormenores essa questio (ARAUJO, 2018).
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alienagao concreta é afastada da consciéncia em sua forma de ser vivenciada (razao subjetiva) como
realidade, deixando esta vivéncia determinada apenas pela positividade da forma salario — no caso
do nosso exemplo, uma forma ideoldgica que constitui a realidade da relagdo entre capital e
trabalho. Aquilo que no ambito objetivo do trabalho alienado ocorre como alienagao objetiva
(material) por meio do trabalho nio pago, na forma de ser vivenciada subjetivo e objetivamente
pela consciéncia em interagdo com esta realidade, acaba por sofrer uma dupla alienagao, objetiva
(trabalho alienado) e subjetiva na forma ideoldgica (a ideia concreta de salario) enquanto maneira
de vivenciar o conteudo da relagdes sociais estabelecidas entre capital e trabalho.

A contradi¢do constituinte da ruptura causada por essa distensio de profundidade
ontoldgica, se da justamente no fato de que, na realidade do chao de fabrica, por exemplo, apesar
de ser o unico elemento vivo e criador de valor (esséncia e racionalidade imanente desta sociedade),
o trabalho aparece como elemento morto e igualado ao seu produto na forca de trabalho (como se
também fosse uma mercadoria). Ou seja, a partir do modo de producao capitalista, a realidade ¢
estabelecida a medida que o trabalho, quando integra o processo produtivo, embora nio o seja, se
afirma como mais uma mercadoria (a for¢a de trabalho) na aparéncia da realidade socialmente
legitimada. Porém, tal afirmagao s6 é possivel por meio da negacao da sua propria esséncia, que é
alimentar a reprodugao do capital com mais valor; assim, o trabalhador nao reconhece com clareza
a sua atividade como criadora de valor, mas apenas como mais uma mercadoria pela qual ele recebe
nada mais que o seu preco na venda ao seu empregador por meio de um harmonioso contrato
denominado ideologicamente (objetivamente e subjetivamente) de salario. Este corresponde a uma
forma (razao subjetiva) que adquire o conteudo (razao objetiva) da relacdo entre capital e trabalho
no sentido de afastar a negatividade da exploracio, e entao deixar toda realidade como algo
harmonico, natural e positivo para o trabalhador que vivencia esta relagao social apenas por meio
da forma salario: uma ideia real e concreta que se constitui como processo ¢ unidade entre, de um
lado, a racionalidade imanente (o valor) ao conteudo da relacao entre capital e trabalho, e de outro,
a forma (razao subjetiva) como esta relacio é vivenciada ideologicamente em sua realidade.
Vejamos o que diz Marx:

Tomemos, ainda, duas mercadorias, por exemplo, trigo e ferro. Qualquer que
seja a sua relacdo de troca, ela é sempre representavel por uma equagio em que
uma dada quantidade de trigo é igualada a uma quantidade qualquer de ferro, por
exemplo, 1 quarter de trigo = a quintais de ferro. O que mostra essa equagio?
Que algo comum de mesma grandeza existe em duas coisas diferentes, em 1
quarter de trigo e em a quintais de ferro. Ambas sio, portanto, iguais a uma
terceira, que, em si mesma, nao é nem uma nem outra. Cada uma delas, na medida
em que ¢ valor de troca, tem, portanto, de ser redutivel a essa terceira. [...| 0s
valores de troca das mercadorias tem de ser reduzidos a algo em comum, com
relacdo ao qual eles representam um mais ou um menos. Esse algo comum nio
pode ser uma propriedade geométrica, fisica, quimica ou qualquer outra
propriedade natural das mercadorias (MARX, 2013, p. 115, grifo meu).

Novamente, Harvey nos traz um esclarecimento pertinente e indispensavel ao
desenvolvimento da nossa argumentagao:

“Esse algo comum”, argumenta Marx, “nio pode ser uma propriedade
geométrica, fisica, quimica ou qualquer outra propriedade natural das
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mercadorias”. Isso leva a uma mudanga significativa no argumento. Marx ¢é
descrito em geral como um materialista empedernido, se ndo fundamentalista.
Tudo tem de ser material para que seja validamente considerado real, mas ele
nega que a materialidade das mercadorias seja capaz de nos dizer alguma coisa
sobre aquilo que as torna comensuraveis (2013, p. 27, grifo meu).

Vemos como em Marx, surge uma “metafisica” da mercadoria decifrada pela analise critica
do valor, que revela, a exemplo do que Harvey destaca como “Esse algo comum”, o terceiro
elemento: a particularidade da logica social da mercadoria no seu desenvolvimento historico chegou
a um estagio na modernidade no qual, na costura da uniao entre o universal (o trabalho) e o singular
(o individuo), se produz uma nova universalidade que assume o lugar do trabalho, subsumindo-o
a medida que o reduz a um momento do seu préprio desenvolvimento no qual consolida essa
universalidade concreta como o Espirito do mundo moderno em uma determinada relagao social:
o capital. A volta estranha de todo esse evolver se da no fato de que, apesar de ser o0 movimento
criador do valor — esséncia das relages sociais capitalistas —, o trabalho deixa de ser o processo
determinante das relagGes sociais nesta sociedade, passando a ser subjugado e determinado pelas
formas que assume o seu proprio produto (o valor, a mercadoria, o dinheiro) como uma relagao
social totalizada ao longo da histéria no capital; somente assim esta sociedade pode ser chamada
de sociedade capitalista, o que se justifica no fato de que o trabalho e todos os demais processos
socials estao subjugados ao capital enquanto relagao social dominante.

Nesta sociedade, aquilo que no valor enquanto conteudo das relagdes sociais ¢ vivenciado
na aparéncia (Schein) do cotidiano da realidade imediata na mercadoria, na esséncia (Wesen), que é o
trabalho, se afirma por meio da negac¢do da sua propria efetividade (Wirklichkei?), o fato deste ser o
movimento criador do valor. O conceito hegeliano de razao imanente ao conteudo das relagoes
sociais denominado como espirito (Geis?)'? traz uma poética esclarecedora A questdo e se mostra
presente em toda a elaboracao marxiana, pois temos que nessa dinamica fantasmagorica, toda e
qualquer relacio ('erhdlmis) social s6 se materializa por meio da interagao entre dois lados:
conteudo e forma. Sob a perspectiva dialética, o espirito (razdo imanente) é produto social de
estranha objetividade, posto que ¢ algo real, mas que sé se manifesta objetivamente quando se
realiza em uma relagao social como interagao entre conteudo e forma, porém, em si mesmo, nao ¢é
nem uma coisa nem outra. Essa movimentagdo se comporta como uma virtualidade que se
constitui real no movimento a partir do qual conteudo e forma se pdem como momentos que se
suprassumem na constituicao dos fenémenos em suas manifestagdes objetivas e subjetivas. Essa
misteriosa dinamica se esclarece a medida que seguimos Marx na analise dos conceitos de valor-
de-uso (Gebrauchtweri) e valor-de-troca (Tauschwert) apresentados ja desde o primeiro capitulo d’O
Capital, e como ele faz a critica destes dirigida a economia politica. Vejamos:

A economia politica analisou, de fato, embora de maneira incompleta, o valor e
sua magnitude, e descobriu o contetido que ocultam. Mas nunca se perguntou
por que ocultam esse conteudo, por que o trabalho é representado pelo produto
do trabalho e a duracio do tempo de trabalho pela magnitude desse valor.

12 Quanto ao espirito (Geisi), se para Hegel se trata de uma figura ontoldgica geral que ele examina ao nivel do
movimento légico da ideia (Idee), mesmo que de maneira concreta de acordo com a légica dialética; para Marx, o foco
esta no trabalho simultaneamente como processo e resultado na producdo das condi¢oes materiais de existéncia; porém
ndo apenas enquanto conteudo, mas sobretudo na forma como esse conteddo é vivenciado nas relagdes sociais situadas
no solo real da histéria, onde esta o operario no chio da fabrica (de onde Hegel manteve certa distancia) submetido a
uma jornada de trabalho compulséria e a alienacdo concreta da riqueza que produz (o mais valor).
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Férmulas que pertencem, claramente, a2 uma formagao social em que o processo
de producio domina o homem e ndo o homem o processo de produgio, siao
consideradas pela consciéncia burguesa uma necessidade tio natural quanto o
proprio trabalho produtivo. Por isso, ddo as formas pré-burguesas de producao
social 0 mesmo tratamento que os santos padres concedem as religides pré-
cristds. A polémica monétona e estulta sobre o papel da natureza na criacio do
valor-de-troca, além de outros fatos, demonstra que uma parte dos economistas
esta iludida pelo fetichismo dominante no mundo das mercadorias ou pela
aparéncia material que encobre as caracteristicas sociais do trabalho. Sendo o
valor-de-troca uma determinada maneira social de exprimir o trabalho
empregado numa coisa, ndo pode conter mais elementos materiais da
natureza do que uma cotagdo de cimbio. A forma mercadoria é a mais geral
e elementar da produgio burguesa, razao por que surgiu nos primérdios, embora
nao assumisse a maneira dominante e caracteristica de hoje em dia. Pela mesma
razdo parece ainda relativamente facil penetrar em seus atributos fetichistas. Nas
formas mais desenvolvidas se desvanece essa aparéncia de simplicidade. [...] Até
hoje nenhum quimico descobriu valor-de-troca (Tauschwert) em pérolas
ou diamantes. Os economistas que descobriram essa substincia quimica e
blasonam profundidade critica acham, entretanto, que o valor-de-uso
(Gebrauchtwerd) das coisas ndo depende de suas propriedades materiais, e que o
valor (Werj), ao contrario, ¢ materialmente um atributo das coisas. O que lhes
robustece a opinido ¢ a circunstancia peculiar de que o valor-de-uso se realiza
para as pessoas sem troca, por meio da relagdo direta entre a coisa e a pessoa,

enquanto o valor s se realiza através da troca, isto é, por meio de um processo
social (MARX, 1985, p. 89-93; 2016, 57-63, grifo meu).

Elaboramos a questao da seguinte maneira: entre aparéncia e esséncia, a forma do valor
(Wertform) se constitui como uma contradi¢ao em processo de estranha objetividade que nao pode
ser reduzida, nem a materialidade, nem a pura determinagao aérea; a estranheza da sua objetividade
ocofrre como um movimento de virtualidade real entre materialidade e idealidade, em suma: o valor
¢é simultaneamente real e virtual.

A VIRTUALIDADE REAL DO CAPITAL: A ESTRANHA OBJETIVIDADE DA
FORMA DO VALOR ENTRE O VALOR-DE-USO E O VALOR-DE-TROCA

E no valor-de-troca que mora todo o mistério; e este se trata inicialmente de uma “presenca
virtual” imanente, isto ¢, n2o estd nas coisas em suas propriedades materiais, mas se realiza nas
relagoes decorrentes da interagao entre os individuos e as coisas enquanto produtos do trabalho na
sociedade capitalista. Isso é o que denominamos de uma nao-presenga ou uma poténcia espiritual
em sentido hegeliano; reiteramos: uma nao-presenca se refere dialeticamente a uma presenca que
se afirma pela sua prépria negacao na realidade imediata (aparéncia), ou o real que em si é apenas
virtualidade e, portanto, depende de outra esfera de realidade, esta mediatizada (esséncia), para se
realizar objetivamente. A estranha objetividade do valor esta no fato de que, se por um lado este
se mantém sob uma dimensao de virtualidade como algo que nao aparece nem ¢ tangivel, por
outro, ¢ vivenciado como algo real em suas determinagdes concretas sob a logica social da
mercadoria, que é parida em uma relagao social que se nutre da exploracao do préprio trabalho na
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produgao das mercadorias que tornam possivel a vida humana nesta sociedade. A este movimento
denominamos de virtualidade real. Prossigamos ainda no primeiro capitulo d’O Capital:

As mercadorias vém ao mundo na forma de valores de uso ou corpos de
mercadorias, como ferro, linho, trigo etc. Essa é sua forma natural originaria.
Porém, elas s6 sio mercadorias porque sio algo duplo: objetos uteis e, 20 mesmo
tempo, suportes de valor. Por isso, elas s6 aparecem como mercadorias ou s6
possuem a forma de mercadorias na medida em que possuem esta dupla forma:
a forma natural ¢ a forma de valor. A objetividade do valor das mercadorias
¢ diferente [...], na medida em que nio se sabe por onde agarra-la.
Exatamente ao contririo da objetividade sensivel e crua dos corpos das
mercadorias, na objetividade de seu valor nio estd contido um udnico atomo de
matéria natural. Por isso, pode-se virar e revirar uma mercadoria como se queira,
e ela permanece inapreensivel como coisa de valor [Wertding]. Lembremo-nos,
todavia, de que as mercadorias possuem objetividade de valor apenas na medida
em que 530 expressoes da mesma unidade social, do trabalho humano, pois sua
objetividade de valor ¢ puramente social e, por isso, é evidente que ela sé pode
se manifestar numa relacio social entre mercadorias (MARX, 2013, p. 125, grifo
meu).

Como pode Marx falar em objetividade sem esta conter “um tnico atomo de matéria’?
Objetividade sem materialidade? E possivel? Para dar conta desta contradigdo, elaboramos o
conceito de virtualidade real como um movimento de profundidade ontolégica, justamente para
tentar captar a complexidade dessa questio conforme desenhada por Marx. Vejamos: o valor se
revela como uma forma social portadora dessa estranha objetividade que, em si mesma, nao esta
em lugar algum no espago, porém, a0 mesmo tempo, se faz presente em todo o processo social de
troca das mercadorias, como uma razao imanente, um espirito socialmente produzido; aquilo que
denominamos como uma nao-presenga que se revela enquanto virtualidade (razao objetiva) na
esfera do conteudo material dos produtos do trabalho, mas que se torna real na forma como ¢
vivenciada (razdo subjetiva) pelos individuos nas relagdes sociais. Essa dinamica da virtualidade
real revela o astuto movimento da razao imanente em todo o processo (o que Hegel chamou de
Geist, ou espirito).

O wvalor-de-troca requer um veiculo material justamente porque, obviamente nao tem
materialidade propria; é algo real, mas que nao existe per se; é virtualidade que, para adquirir
existéncia concreta, precisa da vivéncia realizada no e pelo sujeito consciente sob a mediagao da
ideia como processo e unidade, isto é, em sua concepcao dialética, que nio pode ser entendida
apenas como representa¢ao, mas sobretudo como forma do sujeito vivenciar o conteudo objetivo
das relages sociais. E esse movimento se realiza como interacio entre, de um lado, o contetdo
das relagdes sociais estabelecidas, ¢ de outro, a forma como essas relacdes sdo vivenciadas na
realidade pratica da vida em sociedade. Neste contexto, o valor-de-troca adquire um carater
misterioso precisamente porque € espirito socialmente produzido enquanto razao imanente que se
constitui como virtualidade real: ndo é algo dado no imediato; nio pode ser reduzido a
materialidade ou as propriedades materiais de coisa alguma. O valor-de-troca é real, mas nio esta
presente materialmente no produto do trabalho, por isso, jamais algum quimico encontrou valot-
de-troca em pérolas, diamantes ou qualquer outra mercadoria, como destaca a fina ironia marxiana.
Em termos gerais essa estranha objetividade é decifrada ontologicamente, a saber: o valor ¢é
virtualidade semovente enquanto raziao imanente (espirito socialmente produzido) em seu
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conteudo, mas que se sO torna real e se realiza na forma como esse conteudo é vivenciado objetivo
e subjetivamente pelo ser social.

Niao obstante, o valor-de-uso, que se manifesta na materialidade do produto do processo
de trabalho, enquanto “veiculo material do valor-de-troca”, carrega-o como uma dimensao de
virtualidade real enquanto razao imanente ao conteudo do trabalho objetivado na mercadoria; e é
na forma que o valor-de-troca se realiza objetivamente a medida que ¢ vivenciado pelos individuos
por meio das relagdes sociais, a exemplo do ato de compra e venda enquanto um processo social
concreto, ou seja, a troca. No entanto, este processo nao se reduz a troca de mercadorias, na
verdade, temos uma complexidade crescente a medida que partimos para analisar a sociedade como
um todo, pois este movimento (fundado no trabalho), se estende na forma de determinagoes para
todo o resto da totalidade social compondo complexas mediagoes entre realidade e consciéncia. E
precisamente aqui que age a ideologia por meio da ideia enquanto forma ontolégico-dialética da
consciéncia vivenciar o conteiddo que constitui a sua realidade como produto da sua prépria
atividade (o trabalho).

O valor-de-uso s6 se realiza com a utilizacdo ou o consumo. Os valotes-de-uso
constituem o conteudo material da riqueza, qualquer que seja a forma social dela.
Na forma de sociedade que vamos estudar, os valores-de-uso sio, 20 mesmo
tempo, os veiculos materiais do valor-de-troca. O valor-de-troca revela-se, de
inicio, na relagdo (Verhéltnis) quantitativa entre valores-de-uso de espécies
diferentes, na propor¢io em que se trocam, relagdo que muda constantemente
no tempo e espago. Por isso, o valor-de-troca parece algo casual e puramente
relativo, e, portanto, uma contradicdo em termos, um valor-de-troca inerente,
imanente a mercadoria. [...] Evidencia-se isto com um simples exemplo
geométrico. Para determinar e comparar a area dos poligonos, decompomo-los
em triangulos. O préprio tridngulo pode converte-se, também, numa expressio
inteiramente diversa de sua figura visivel — a metade do produto da base pela
altura. Do mesmo modo tem os valores-de-troca de ser reduziveis a uma coisa
comum, da qual representam uma quantidade maior ou menor. Essa coisa
comum nao pode ser uma propriedade das mercadorias, geométrica, fisica,
quimica ou de qualquer outra natureza. As propriedades materiais s interessam
pela utilidade que dio as mercadorias, por fazerem destas valores-de-uso. PGem-
se de lado os valores-de-uso das mercadorias, quando se trata da relagdo
(Verhiltnis). |...] Como valores-de-uso, as mercadotias sio, antes de mais nada,
de qualidade diferente; como valores-de-troca, sé podem diferir na quantidade,
ndo contendo portanto nenhum atomo de valor-de-uso. Se prescindirmos do
valor-de-uso da mercadoria, s6 lhe resta ainda uma propriedade, a de ser produto
do trabalho. Mas, entido, o produto do trabalho ja tera passado por uma
transmutacio. Pondo de lado seu valor-de-uso, abstraimos, também, das formas
e elementos materiais que fazem dele um valor-de-uso. Ele nido é mais mesa, casa,
fio ou qualquer outra coisa util. Sumiram todas as suas qualidades materiais.
Também nio é mais o produto do trabalho do marceneiro, do pedreiro, do
fiandeiro ou de qualquer outra forma de trabalho produtivo. Ao desaparecer o
carater util dos trabalhos neles corporificados, desvanecem-se, portanto, as
diferentes formas de trabalho concreto, elas ndo mais se distinguem umas das
outras, mas reduzem-se, todas, a uma unica espécie de trabalho, o trabalho
humano abstrato. |...]| Na prépria relagiao de permuta das mercadorias, seu valor-
de-troca revela-se, de todo, independente de seu valor-de-uso (MARX, 1985, p.
42-45, grifo meu).
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Em nota de rodapé a esta citagao acima, para corroborar o fato de que nio ha um valor-
de-troca materialmente intrinseco a mercadoria enquanto objeto produto do trabalho, Marx cita
Nicholas Barbon na sua obra A Discourse on coining the new money lighter, de 1696": “Nada pode ter
valor-de-troca intrinseco”. Por isso dizemos que o valor-de-troca é uma imanéncia virtual na forma
de razao imanente aos processos de produc¢ao e de troca de mercadorias como uma relagao social
viva, e nao um aspecto material intrinseco a mercadoria enquanto coisa. A forma do valor nao esta
presente na constituicdo material da mercadoria, mas se realiza somente como uma relagao
(Verbdltnis) a medida que é vivenciado pelos individuos como uma contradi¢ao em processo na
qual, aquilo que ¢ virtual ao nivel do conteudo, se torna real na forma de ser vivenciado na
constitui¢ao daquilo que estes mesmos individuos reconhecem como realidade. A dialética esta no
fato de que, mutuamente, um lado se afirma para o outro por meio da sua propria negacao.

Neste sentido, apesar das profundas diferencas entre os conceitos e da intrigante e
ineliminavel interacdo entre eles, assim como “o valor-de-uso sé se realiza com a utilizagdo ou o
consumo” (1985, p. 42) — como diz Marx —, também o valor-de-troca se trata de uma relagdo que
s6 se realiza na imediatez do ideoldgico ato de compra e venda revelado enquanto a forma primacial
de vivenciar o conteudo das relagdes sociais na sociedade capitalista; comprar e vender ¢ a unica
religido realmente universal no mundo moderno. Portanto, o valor-de-troca s6 pode ter sua
efetividade (Wirklichkeif) revelada para além da aparéncia e do imediato palpavel nas propriedades
materiais da mercadoria que a definem como coisa util (valor-de-uso), isto ¢, a efetividade se da
como uma verdade mediatizada enquanto um condensado de mediagdes entre aquilo que aparece
(erschein?) e aquilo que o valor-de-troca ¢ para além do aparecer, em sua esséncia (Wesen): trabalho
humano abstrato — como definiu o préoprio Marx. O valor é razio imanente aos produtos do
processo de trabalho enquanto espirito socialmente produzido por este mesmo processo, e que se
movimenta (da sua produgao até a sua realiza¢ao) sob uma dinamica complexa que denominamos
de virtualidade real.

E nitido o peso do conceito de Verhiltnis (“Relacio”) em toda a analise marxiana. . este
que desvenda o sentido dinamico das “sutilezas metafisicas” da forma mercadoria na sociedade
capitalista. A nossa argumentaciao aqui apenas requalifica este conceito como intera¢ao; nao
significa substituir relagdo por interacao, mas atualizar a primeira concepg¢ao pela sua ampliagao
qualitativa com a agrega¢ao da segunda. E como interagdo, a relacio é compreendida, nio como
dois lados estaticos sob uma determinidade mecanicista e unilateral de causalidade dura, mas, ao
contrario, como um movimento entre mMomentos que se suprassumem; e isto significa que
interagem, isto ¢, que o movimento de um lado repercute no movimento e no estado do outro,
constituindo-se em uma complexa totalidade viva e semovente, posto que sua dinamica é social,
pois envolve individuos concretos em suas relagdes sociais, como diz o préprio Marx, trata-se de
uma “relagdo que muda constantemente no tempo e no espago” (MARX, 1985, p. 43); um
movimento ininterrupto e frenético na constituicdo concreta da relacio entre realidade e
consciéncia perpassado pela forma do valor e fortemente determinada pela astdcia da razao sob a
forma da ideologia.

Fica claro como o movimento légico do conceito de valor-de-troca nao é uma coisa, mas
se trata de interagao, assim como definimos: uma relacao social viva que se move entre momentos
que se suprassumem. Esta interagdo é apresentada desde o primeiro capitulo d’O Capital, de acordo
com a légica dialética do espirito enquanto razao objetiva, e também da ideia enquanto razao
subjetiva (forma de vivenciar o conteudo no qual estd presente virtualmente a razao objetiva
enquanto espirito). E este movimento entre essas diferentes esferas de realidade (Rea/ita?) é que faz

13 Cf. MARX, 1985, p. 43, nota de rodapé n° 7.
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da critica marxiana a economia politica, por defini¢ao, uma critica a ideologia de carater ontolégico-
dialético.

Para decifrar a estranha objetividade do valor das mercadorias, Marx articula o nervo
racional da negatividade dialética que se constitui na mediagdo como o negativo conjurado na
contradi¢ao, a saber: o duplo significado do Awfheben (suprassumir) colhido em Hegel. Explicamos:
enquanto objeto util em sua materialidade, o valor em sua nio-presenca (como razao imanente ou
espirito), se afirma no valor-de-uso pela sua propria negagao, isto é, se move na contradi¢do em
processo que denominamos de virtualidade real, posto que esta ali e a0 mesmo tempo nao esta,
constituindo-se assim como uma nao-presen¢a; a0 mesmo tempo, neste processo de interagao
social simultanea, o valor-de-uso é dispensado no movimento do valor-de-troca, que “se esconde”
a medida que se realiza como uma relagao social entre mercadorias, a qual é vivenciada pelos
individuos sob a mediacao ideoldgica, fazendo assim surgir o fenomeno que Marx denominou de
fetichismo: o sujeito ja nao se reconhece mais como criador de toda essa realidade, que agora
adquiriu autonomia diante dele, como se fosse algo naturalmente dado, como se fosse um Outro
que determina a sua vida.

Sob a perspectiva ontoldgico-dialética, concluimos que a forma mercadoria tem na
ideologia um modo peculiar de se replicar concretamente por meio da penetragao mediatizada nos
processos de intera¢do entre realidade e consciéncia nos individuos em sociedade, sob
determinagdes paridas na lei do valor, como explica Dussel:

As pessoas se “socializam” apenas no intercambio de coisas [...]. A “lei do valor”
rege a sociabilidade humana. O individuo foi subsumido na totalidade do capital
e se lhe atribuem duas fungdes: a produc¢io de mercadorias e a sua compra. Fora
da fabrica e do mercado, o0 homem retorna a seu isolamento abstrato, 4 sua
solidao improdutiva (2012, p. 337).

A ideologia entra em campo e produz uma vivéncia real e legitima, por isso é tdo poderosa
quanto astuciosa, tendo em vista que nao falha, pois, enquanto mediagao, ela se mostra como uma
progressao imanente a constituicio da prépria realidade, e que, ao invés de apenas falsear o real,
ao contrario, abrange sua propria “falsidade” na certeza sensivel da sua verdade imediata que se
apresenta como pronta para ser vivida. Em sua dinamica profunda (ontolégica) na constitui¢ao do
ser social, a virtualidade real ocorre justamente por meio destas astucias e sutilezas da propria razao
humana que, no plano da consciéncia (e da ideia) “se esconde” nos produtos da sua atividade
consciente objetiva, posto que nao aparecem de imediato ao nfvel do conteddo material (no que
temos a nao-presen¢a da virtualidade real), mas se realiza na forma como esse conteudo é
vivenciado enquanto uma relagao social — a realidade efetiva, que Hegel denomina de Wirklichkeit
(ou efetividade) e que corresponde a essencia (Wesen). Esse ¢ o movimento que denominamos de
virtualidade real, repleto de ciladas, e que constitui ontologicamente a razao de ser da forma
ideologia entre trabalho e capital; sua trama ontolégica.

Ocorre uma operagao ideoldgica por tras do fato de que, embora a riqueza na sociedade
capitalista apareca como uma “enorme colecao de mercadorias”, na forma como esta realidade ¢
vivenciada pela consciéncia situada nos individuos concretos, o ser social permanece
profundamente dividido entre rupturas e continuidades (contradigdes) na constitui¢cao daquilo que
efetivamente é em sua totalidade, apesar de aparecer como uma realidade harmonica e pronta para
ser vivida sob a mediacao da forma ideologia.
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Nao ¢ por acaso a énfase dada por Marx a questiao da forma ao conjurar a problematica em
um conceito nomeado de Warenform (“forma mercadoria”). A forma é uma dinamica viva, em sua
profundidade e consequentemente, para além da imediatez, corresponde ao plano que na dialética
hegeliana se denomina de esséncia (Wesen) ou efetividade (Wirklichkeid) na constituicio do
tenémeno (Erscheinung) como movimento (Bewegung) vivo e cheio de armadilhas. Por isso, seguindo
a diretriz da l6gica hegeliana, para Marx, o conteudo imediato e material da mercadoria corresponde
a sua aparéncia (Sehein) “enganadora”, precisamente por estar ao alcance dos sentidos, mas vazia
de mediagbes para esta consciéncia imediata, que Hegel chamou de certeza sensivel (sinliche
Gewissheit) e Marx, atualizando-a sob uma inflexao social e politica correspondente a particularidade
histérica do seu tempo, a denomina de consciéncia burguesa. Este imediatismo, normalmente é a
esfera de realidade que serve de anteparo para a mediagdo ideoldgica acontecer de maneira a
bloquear a possibilidade da efetividade da esséncia vir a luz da consciéncia. A trama da ideologia
na modernidade se dd justamente porque essa consciéncia nao ocorre livre da astucia da razao e da
ideia, que tem sua expressiao fundacional determinada por essas sutilezas do espirito socialmente
produzido (a racionalidade imanente ao real) enquanto uma nio-presenca virtual ao nivel do
conteudo (aparéncia), mas que ¢ real a medida que se realiza concretamente na forma como ¢é
vivenciada pelos individuos.

CONSIDERACOES FINAIS

Como vimos, Marx chama atenc¢ao para o fato de que o valor-de-troca nao ¢ algo palpavel,
nao é uma coisa material tangivel, mas, na verdade, ¢é espirito em sentido dialético, uma nao-
presenca que se move como virtualidade real: o valor-de-troca das mercadorias, embora seja real,
s6 se realiza e ganha existéncia a medida que é vivenciado pelos individuos como uma relagao social
concreta; por isso sua dimensao virtual ao nivel do conteddo, mas que se efetiva socialmente na
forma que esse conteudo ganha vida nas relagoes sociais. No capitalismo, essa vivéncia é ideoldgica,
pois acontece afastando da consciéncia seus corolarios negativos, deixando assim somente a
positividade na qual tudo aparece (erscheinf) como uma enorme cole¢ao de mercadorias. A este nivel,
da aparéncia, o trabalho humano em seu carater abstrato (que cria valor), definitivamente nao
aparece a0 imediato, embora esteja la como razio imanente, como espirito e, portanto, como
poténcia social ainda em uma dimensao de virtualidade real que se manifesta objetivamente na
forma que ¢ vivenciada ideologicamente pelos individuos no movimento concreto das relagoes
sociais.

No cotidiano ideologizado do mundo das mercadorias, o trabalhador desaparece enquanto
produtor do valor; aquele que efetivamente existe como sujeito ativo que produz o valor, perde-se
da sua propria existéncia para dar lugar a realidade ideolégica do proprio valor, que por meio das
mercadorias, assume o lugar dos seres humanos como um espirito, uma for¢a fantasmagorica que
a ninguém esta submetido, mas que submete a todos a medida que passa a reger todas as relagoes
nesta sociedade. E toda essa complexidade se da como relagio (Ierbdltnis) que se constitui na
urdidura da uniao entre o universal e o singular sob a inferéncia do particular — o que Hegel chamou
de mediacdo (IVermittiung).

Nosso argumento entre valor e ideologia se sustenta e se corrobora na razio de que tal
fenémeno, em sua complexidade aqui desvendada, se move por meio de contradi¢des fundadas
substancialmente no processo de trabalho incorporado pelo capital enquanto um momento do seu
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proprio desenvolvimento, a exemplo do que acontece no trabalho assalariado. No estranhamento
(Entfremdung) apontado por Marx ainda em 1844, ele nos permite perceber como as mercadorias
enquanto produtos do trabalho estio intimamente conectadas com a vida humana pelos dois
aspectos por meio dos quais analisa o capital: de um lado, com o ato da produc¢io, como
estranhamento do ser humano com sua propria atividade vital, ou seja, com aquela atividade que
lhe define enquanto ser humano; e de outro, com o resultado no produto dessa propria atividade
que lhe subjuga como um Sujeito autbnomo e poderoso que dita as regras sobre a sua vida.

Aquilo que Hegel (2008, p. 278-279) situou no trabalho como o silogismo primacial do ser
consciente (bewusste Sein) na sua Fenomenologia do Espirito (Ibidem), a critica marxiana reexaminou
como ato do estranhamento da atividade pratica consciente do ser social (gese/lschaftliche Wesen). A
partir de Marx, a producdo de mercadorias revela sua razao na ruptura ontolégica provocada pelo
que ele descreveu como estranhamento (Entfremdung) do ser humano consigo mesmo por meio da
mediacio situada no trabalho estranhado (en#fremdete Arbeil). A medida que o sujeito nio se
reconhece no produto do seu trabalho, que parece lhe defrontar hostilmente como um mundo
alheio, também se estranha do proéprio ato de produ¢ao enquanto uma extensio do seu proprio
ser. Marx conclui que o ser humano acaba estranhado da sua propria vida e de si mesmo
(Selbstentfremdung) como um todo.

Concluimos que a conexao entre quem somos e a mercadoria nao s6 é intima, global e
ontolégica; mas também ¢é sobretudo ubiqua e ideolégica, precisamente por conta do seu carater
constituinte da realidade humana enquanto realidade consciente a partir do processo de trabalho.
Isto porque a ideologia cada vez mais garante que este estranhamento nao seja hostil diante da
consciéncia. Por meio dela, o encantamento diante dos produtos do trabalho e das relagdes sociais
estabelecidas a partir destes, predomina de maneira naturalizada sobre qualquer hostilidade que
pudesse ser desvendada para além da aparéncia e do imediato nas profundezas do concreto
mediatizado (a esséncia social da nossa realidade), no qual se revela a exploracio do trabalho
humano pelos proprios seres humanos.
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