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Apresentacao

Esta edi¢do corresponde a segunda publicacio de nosso sexto ano e compoe-se de
seis trabalhos inéditos, que remotam ao 1I Simpésio Sobre Ensino de Filosofia da
Universidade do Estado do Rio Grande do Norte (II SIMPHILO/UERN),
promovido entre 05 ¢ 09 de Agosto de 2013. Nesse encontro, reuniram-se
especialistas de todo o Brasil para promover um debate sobre a situagdo atual do
ensino de filosofia em nosso pafs e se apresentaram trabalhos dos mais variados
assuntos. A unidade da publicacdo, portanto, no se encontra na tematica, mas na
ocasido que a propicia. Escolhemos seis dentre os textos ai apresentados, que
servem de testemunho a respeito da riqueza dos debates suscitados. Comegamos
com um texto de filosofia antiga, A questao do inteligivel no pensamento de Platio, no
qual se destaca o papel fundamental da condigdo corpérea do ser humano para o
desenvolvimento da metafisica a luz do Fédon. A ideia que se quer expor é a de que
a filosofia ¢ a metafisica partem, ja em Plato, da situaciio concreta do homem. No
segundo artigo, passamos para a filosofia contemporinea, mas continuamos a
discutir problemas classicos. Em Os /lmites do questionamento filosdfico para Colin
Macginn, a pergunta se volta para o sentido da propria filosofia. O autor pretende
mostrar o percurso que levou Macginn, ligado a tradicdo analitica da filosofia, a
afirmar que os problemas filosoficos se caracterizam por serem insoluveis. Ja no
terceiro artigo, Reflexdes sobre a repeodugao técnica da obra de arfe, propOe-se uma
discussdo a respeito da obra de arte, contraponto as posi¢oes conflitantes de
Bejamin, que argumenta a favor da capacidade da técnica em proporcionar o
acesso a arte, ¢ de Adorno e Horkheimer, que alertam para o perigo da alienacido
social presente na reproducio da obra de arte pela industria cultural. O quarto
artigo, A nova retdrica de Chaim Perelman, pretende ser uma apresentagio da nova
retérica de Perelman, cujas raizes remontam a antiga retérica, especialmente a
Aristoteles. Por sua vez, o quinto artigo, Consideragoes sobre algumas criticas ao
existencialismo de Sartre, trepresenta um esfor¢co por esclarecer a nocio de
existencialismo prépria de Sartre, considerando algumas criticas que lhe foram
langadas. O dltimo artigo, finalmente, é um dentre os varios estudos que foram
apresentados no II SIMPHILO voltado diretamente para a discussao de temas
relacionados com o ensino de filosofia. em O sentido da prixis pedagdgica de filosofia no
ensino médio das escolas priblicas de Mossord-RIN, procura-se uma aproximaciao do
sentido da pratica pedagodgica no ensino de filosofia a partir do estudo de uma
situagdo especifica: sua efetivacdo junto a escolas puiblicas. Ora, diversamente do
que dizfamos antes, talvez agora possamos afirmar que ha sim uma unidade interna
nesses textos: a questio da filosofia como reflexdo sobre a vida vivida. Desejamos
a todos uma boa leitura.

Os Editores



A QUESTAO DO INTELIGIVEL NO PENSAMENTO DE PLATAO: UMA
REFLEXAO A LUZ DO DIALOGO PLATONICO FEDON

Ivickson Ricardo de Miranda Cavalcantit

RESUMO:

A presente pesquisa pretende mostrar a importancia da problematica da condicdo corpdrea do
ser humano para a origem e o desenvolvimento da metafisica. Nossa reflex&o se desenvolve a
luz do dialogo platdnico Fédon, haja visto estar ali o primeiro grande sistema descritivo do
que seja o problema fundamental da metafisica, a saber, a pergunta pelas possibilidades desse
ser corporeo face ao inteligivel. Esta analise por sua vez, ndo pode ser pensada sem termos
em vista o fato de que neste didlogo, como em qualquer filosofia, existe antes de tudo um
olhar cuidadoso a situacdo corporal do homem em um mundo de incertezas, situacao esta,
determinante e constitutiva de qualquer discurso possivel sobre a verdade. Pois bem, diante
disto se posiciona o antagonismo platdnico entre corpo (séma) e alma (psyché), que,
remontando a tradicdo oOrfico-pitagdrica, ndo representa outra coisa sendo a tensdo presente no
ser do homem entre o finito, representado pelos limites do seu corpo, e o infinito, pelo desejo
e capacidade de cada vez langar-se a conhecer esse mundo também infinito.

Palavras chave: Séma. Psyché. Inteligivel. Metafisica.

ABSTRACT:

The present research aims to show the importance of the problem of bodily condition of
human beings to the origin and development of metaphysics. Our reflection develops birth
Platonic dialogue Phaedo, there is seen to be the first major descriptive system than is the
fundamental problem of metaphysics, namely, the question of the possibilities be corporeal
vis-a-vis the intelligible. In turn, this analysis cannot be thought of without terms in view of
the fact that in this dialogue, as in any philosophy, there is first of all a careful look at the
situation of man's body in a world of uncertainty, this situation, determinant and any possible
discourse constitutive of the truth. Well, on this positions the Platonic antagonism between
body (séma) and soul (psyché), which, dating back to the Orphic-Pythagorean tradition, does
not represents anything other than the tension present in the human being between the finite,
represented by the limits of his body, and the infinite, the desire and ability of each launch to
meet this world also infinite.

Keywords: S6ma. Psyché. Intelligible. Metaphysics

Pode-se dizer que o grande problema da metafisica consiste no inteligivel, sobretudo
em sua compreensdo através da linguagem. Este, tal como aparece na metafisica cléassica e
mais especificamente, neste caso, no pensamento de Platdo, enquanto invisivel (adelon),
consiste no reduto do sentido de tudo o que é percebido (fainbmenon), sendo também

entendido como alma, pensamento ou ideia. Nao obstante, toda filosofia que tem a pretensao

1 Professor de Ensino Basico Técnico e Tecnoldgico do IFRN/Campus Apodi. Especialista em Etica pela UFRN
(E-mail: Ivickson.cavalcanti@ifrn.edu.br).
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de explicar a verdade é antes precedida pela busca da verdade e, como ndo pode ser diferente,
tem assim como fundamento a presenca corporal do homem no mundo. Por mais que omita
este fato em prol da obtencdo de uma verdade ideal e bem definida, ela necessita do respaldo
de um discurso para se consolidar como saber. Isso a coloca diante de uma questdo mundana:
quais as possibilidades que tem o ser humano, nesta situagdo enquanto um corpo no mundo,
de proferir um discurso sobre essa verdade ideal e incorporea? Esta é a questdo que movera a
metafisica desde seus primdérdios e sera efetivamente assumida mais especificamente a partir
de Platéo.

Ora, note-se, que desde os primdrdios das civilizagdes, ao tentar explicar o0s
fendmenos que os cercam, por muitas vezes, os homens se remetem ao invisivel, ao que
presumivelmente estd nalguma realidade para além, e a filosofia, enquanto atividade
genuinamente humana tratara de incorporar tal peculiaridade. Assim, a colocacdo do
problema metafisico nos remete necessariamente aquela preocupacdo que surge ja com 0s
primeiros filésofos jonicos, qual seja o interesse de se entender a realidade como um todo,
que, se ja ndo é o proprio problema em estado embrionario, concebe os elementos essenciais a
seu desenvolvimento.

Através de uma visdo critica, a partir de Anaximandro, ja se pode, ndo demonstrar,
mas, porque ndo dizer, sentir o problema. H& em seu pensamento, a evidéncia de um
fundamento que escapa ao sensivel, o &peiron, o indefinido. Mas, mais do que isso, podemos
dizer que tal nocdo é fruto do espanto de um homem, que ndo consegue captar o proprio
sentido de uma existéncia finita e passageira. Sobretudo, é esse 0 sentido de sua sentenca.

Como observa Nietzsche (1987, p.35) em sua obra A filosofia na idade tragica dos gregos:

Se ele se apercebeu, na pluralidade das coisas vindas a existéncia, de
uma soma de injusticas a expiar, foi o primeiro entre 0s gregos a
captar com ousadia 0 nucleo do mais profundo problema moral. Como
é que algo que tem o direito a existéncia pode perecer? De onde vem
esse incessante devir e parturir, de onde procede essa contracdo
dolorosa no rosto da natureza, essa lamentacao funebre infindavel que
ressoa através de toda a existéncia?

E o que dizer de Pitagoras, que propora a questdo da verdade, pela primeira vez na

tradicdo filosofica, através de uma nocdo de psyché como autdnoma e individual, enfatizando
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assim o poder da raz&o, ou por outro lado, a prépria condi¢do existencial do homem perante o
inteligivel? Disso falaremos mais adiante.

Né&o obstante, é com Heraclito e Parménides que o problema ganha corpo. Nos escritos
de ambos os pensadores, ja se evidencia uma preocupacdo no que diz respeito a limitacdo
epistemoldgica face ao inteligivel, seja este o ser parmenideo, ou o logos heraclitico. A
diferenca bésica entre essas duas filosofias estd na forma em que o inteligivel se relaciona
com a existéncia, mas, nos dois casos, uma existéncia marcada pela instabilidade. O que €é dito
pode ser visto de forma clara em Heréaclito (1973, p.90), mais especificamente no fragmento
50, onde se l&: “Nao de mim, mas do logos tendo ouvido ¢ sabio homologar, tudo é um”.
Nota-se ai a no¢do de um logos universal, principio de tudo e lei que regula o cosmo — onde
0S contrarios se coincidem — que permanece oculto a um logos individual; o discurso,
limitado pelas sensacdes corporais imediatas.

J& 0 poema de Parménides procura mostrar a relagdo entre einai (ser) e phainestain
(aparecer), no entanto, o faz por intermédio de toda uma figuracdo mitoldgica. Note-se que o
caminho donde se € possivel captar o sentido das coisas — a passagem do que é aparente para

0 verdadeiro — o atalho “de todo o incrivel”, ¢ simbolizado ai como uma viagem mistica.

O percurso em direcdo a verdade inicia-se nas casas da noite, o bairro
popular da cidade de Eléia, simbolo da escuriddo em que vive 0 homem
que se deixa levar pelos sentidos. A viagem termina diante das portas
do templo, no interior do qual, depois de ali ser admitido com
dificuldade, Parménides recebe a doutrina do ser, ideia central de sua
filosofia, diretamente da boca da deusa Necessidade. (NICOLA, 2005,
p. 28).

Eis, portanto que a partir de entdo surge o problema: até onde é possivel falar do
inteligivel?  Problema pelo qual se desenvolvera toda a discussdo entre monismo e
mobilismo, assim como as filosofias que tentardo superé-las, e que, em Platdo é reestruturado
por meio de um estilo literario préprio. O gque era tratado ora como prosa, ora como poesia ou
mesmo de forma oral, neste Gltimo, encontra uma forma concomitantemente de tratamento
comum — através da dramaturgia — e marcada pelo rigor e pela definigdo universal.

Assim Platdo desenvolve sua teoria do inteligivel, a saber, com o objetivo de proferir
um discurso dentro do que é possivel, a partir da realidade corporal do homem, de suas
necessidades e limitac6es, enfim, do mundo em que o cerca. Este é o problema central de seu

dialogo Fedon, por exemplo, onde pretende por meio da hipétese da imortalidade da alma
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levar seus interlocutores ao entendimento do inteligivel, definindo a partir dai no que consiste
a conduta do filésofo. Sustentado pelo argumento dos contrérios, da reminiscéncia, e das
Ideias, ele se da por convicto da identidade da alma com o inteligivel. Para ele é a alma o que
dele ha em nos, por que alcanga o imutavel e perene sendo, portanto, imortal.

Mas como se pode afirmar que possuimos uma esséncia que estd para além do
sensivel? Como afirmar que a morte do corpo ndo implica o fim definitivo do individuo,
havendo assim dois niveis de realidade? Por fim, como explicar o inteligivel sem recorrer aos
sentidos? Essas questdes sem duvida serdo sentidas por Platdo. Seus argumentos reforcam um
ceticismo em relacdo a possibilidade de se chegar a verdade a partir da realidade sensivel, mas
a0 mesmo tempo, em meio a esta realidade, procura dar um sentido a razdo, a nossa
capacidade de abstracdo; algo que o proprio filésofo intuitivamente aponta como uma
necessidade logica e pelo qual incidird o argumento da reminiscéncia. Assim, afirma Platéo,
“¢ uma necessidade logica que tenhamos nascido com esse saber eterno, conservando-o
sempre no curso de nossa vida” (PLATAOQ, 1972, p.85). O que lhe causa espanto ¢ o fato de
um ser finito poder ter o desejo incessante de conhecer o que é infinito. Disso pode-se
concluir a nossa imortalidade. Mas tal conclusdo para ele ndo passara de uma hipotese.

Observemos a questdo da morte, como ela aparece no seu pensamento, se € o fim ou
ndo definitivo do individuo. Isso nos remete a sua postura na Apologia. Nesta, como é sabido,
antes de tudo, Platdo suspende qualquer juizo sobre o assunto. Através da figura de Socrates,
ele defende a ideia de que 0 medo da morte ndo consiste em uma posi¢do adequada para um
sébio. Pois, como se pode temer 0 que ndo se conhece? Diante da pena de morte proposta por
seus acusadores, prossegue Socrates “Que posso temer? Sofrer a pena proposta por Meleto,
que declaro ignorar se é um bem ou se é um mal?” (SOCRATES, 1972, p. 28). Nesse sentido,
guando mais adiante, ele pretende defender a tese de que seja a morte um bem, ndo vé outra
opcao sendo fazé-lo com base nas duas hipdteses possiveis, de que ela seja e que ndo seja o

fim definitivo do individuo. Assim ele segue:

(...) facamos mais esta reflexdo: Ha grande esperanca de que isto seja
um bem. Morrer é uma dessas duas coisas: ou 0 morto é igual a nada, e
ndo sente nenhuma sensacdo de coisa alguma; ou, entdo, como se
costuma dizer, trata-se duma mudanca, uma emigracdo da alma, do
lugar deste mundo para outro lugar (SOCRATES, 1972, p.32).

A concluséo a que se chega no dialogo, é que, seja 0 nada ou a transmigracdo da alma,

a morte deve ser vantajosa, pois no primeiro caso, como é apontado, consistird um sono sem
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sonho, sendo sem duvida preferivel a vida com todas as suas perturbagdes e vicissitudes do
corpo, e, no segundo, uma oportunidade de encontrar homens ilustres como Orfeu, Hesiodo e
Homero.

Mas 0 que nos interessa no momento é essa segunda possibilidade, da transmigragéo
da alma, que diz respeito a doutrina 6rfico-pitagorica da metempsicose, a que Platdo, através
do processo dialético, ira eleger a mais coerente face o problema do inteligivel. A crenca da
metempsicose, de um modo geral, esta centrada na oposi¢do entre sdbma e psyché, para a qual
esta Ultima é a esséncia do homem, que por possuir em si 0 elemento divino, € imortal, e 0

primeiro, 0 sdbma, consiste na origem de varias limitacdes.

(..) pela doutrina orfica da metempsicose, o elemento divino tera
obrigatoriamente que reunir-se a seu antagonista titanico, isto €, a psyché volta
a habitar sempre um novo soma, terd de recomecar nova existéncia sob
sucessivas formas, que pode ser até mesmo de um animal. Portanto a psique
ndo fica quite com suas culpas, regressa para reencarnar num novo soma, até a
purificacdo plena (PAULO, 1996, p. 27).

Como podemos ver tal crenga — contemporanea aos primeiros questionamentos
filosoficos acerca da physis — centra-se na relagdo do homem em sua existéncia corporal —
do aqui e agora — perante o divino e, por isso mesmo, ja tras, tratada de forma mistica,
aquela mesma preocupacdo da qual se originard a especulacdo metafisica. Enquanto uma
crenca religiosa ela apresenta sim, um discurso pronto e acabado, mas um discurso — e ai
esta seu diferencial — preocupado com as possibilidades do homem diante de uma verdade.
Com o orfismo, comeca-se a falar na alma ndo apenas como aspecto imortal no ser humano,
mas também como divino e superior. A concepc¢do da psyché como algo a parte do séma,
aparece pela primeira vez no pensamento grego com 0s poemas homéricos, embora naquele
momento a mesma ndo fosse concebida como divina. Na Iliada e na Odisséia a psyché nao é
lembrada pelo poeta sendo no momento de sua separagdo com o corpo, da morte, a partir do

qual ela iria para o hades, sem, no entanto, a forc¢a vital do sdma.

Homero nos relata, tanto na Odisseia quanto na lliada, a vida de seus
herdis. Essa vida era um bem indispensavel para tais homens, pois
sabiam que, com o Gltimo suspiro, esta extinguia-se para sempre, por
iSO a morte causava medo, ja que sua existéncia terminava com ela.
Homero descreve a psyché como uma sombra imagem, como um halito
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de vida que se escapa do soma com o ultimo alento. (PAULO, 1996,
p.20)

Seria muito depois com o advento dos cultos dionisiacos que surgiria a ideia de psyché
como imortal e divina. As orgias e festas regadas a vinho, acreditavam aos adeptos do deus
Dionisio, levar-lhes-iam a superagdo de sua condicdo humana e, portanto a identidade com o
proprio deus; & verdade. Mas é o orfismo que trata de tentar explicar pela primeira vez o
carater ambiguo do ser do homem, caracterizado pelo antagonismo entre psyché — elemento
precedente de deus, e bom — e 0 sbma — elemento precedente dos Titds, e mau?. Mais do
que isso, o orfismo voltava-se cuidadosamente a condicdo corporal do homem, no momento
em que propunha também toda uma orientacdo religiosa, através de rituais de purificagdo,

pela qual os homens poderiam se libertar desta situacdo e contemplar a verdade.

Essa nova religido de salvacdo inverte literalmente as originarias e
naturais concepcgdes vitais dos gregos; pois, segundo Homero “o
homem corpdreo era 0 homem mesmo, e a vida terrena a verdadeira e
unica”. A psyché ndo era mais que uma sombra sem vigor, e vivia, no
hades, inconsciente, so tendo consciéncia, momentaneamente, bebendo
sangue. Porém, com tal doutrina a psyché aparece como sendo a
esséncia do homem, e 0 séma ndo é mais que a roupagem da carne, que
serd abandonada. (PAULO, 1996, p. 29).

Nisto reside a importancia do orfismo para o desenvolvimento da filosofia e da prépria
metafisica. A partir dessa relacdo de oposicéo entre séma e psyché surge com Pitagoras, quem
primeiro a incorporara a tradicdo filosofica, a nocdo de investigacdo racional e a ideia de
contemplacdo como atividade intelectual. Para este, “a purificagdo e a salvagao da psyché néo
dependem, meramente, como nos cultos mistéricos, da iniciacdo e da pureza racional, e sim
da filosofia” (PAULO, 1996, p. 32-33).

Mas voltemos a Platdo. Pode-se ver no Fédon, a importancia desta crenca esta no fato

de que ela, tal qual ja reformada por Pitagoras, consistird na imagem que o possibilitara

2 A antropologia ou antropogonia érfica tem como conseqiiéncia o crime dos Titds contra Zagreu, o primeiro
Dionisio. Consoante o sincretismo drfico-dionisiaco do amor de Zeus e Perséfone nasceu o primeiro Dionisio,
chamado comumente de Zagreu. Para proteger o filho do ciimes de sua esposa Hera, Zeus confiou-o aos
cuidados de Apolo, que o escondeu nas florestas. Mas Hera descobriu o paradeiro do jovem deus e encarregou 0s
titds de raptd-lo e mata-lo. Os Titds atrairam-no com brinquedos. E de posse do filho de Zeus, fizeram-no em
pedacos; cozinharam-lhe as carnes num caldeirdo e a devoraram. Zeus fulminou os Titds com um raio e de suas
cinzas nasceram os homens, o que explica no ser humano, a natureza do bem (agathon) e do mal (kakén). A
nossa parte titanica € o mal, o bem é o que provém do deus, porque Zeus salva o coracdo de Dionisio e 0 come.
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construir um discurso no que diz respeito a imortalidade da alma como evidéncia do
inteligivel. E vale ressaltar que ela é tratada da mesma forma que outrora fora na apologia, a
saber, como mais uma possibilidade e, mediante toda uma argumentacéo, a mais conveniente.

Como afirma Margarida N. Paulo (1996, p. 121) “os argumentos a favor da
imortalidade da psyché se interligam e se complementam na sequéncia do dialogo”, e a partir
de tudo o que viemos dizendo, podemos ainda complementar que a crenca da metempsicose
aparece como um meio pelo qual esse encadeamento é possivel. Tais argumentos vém a
reforcar e justificar, através da argumentacdo dialética, uma questdo ja suscitada pela tradicéo
orfico-pitagdrica. Como forma de ilustragdo, basta nos remetermos ao primeiro dos trés
argumentos platonicos a favor da imortalidade da alma citados anteriormente, a saber, o
argumento dos contrarios.

Ora, a ideia do processo de geracdo e corrup¢do como transicdo de um contrario a
outro, de que “os contrarios ndo se geram sendo dos seus proprios contrarios” (Fédon, 103ab),
Platdo a deduz — e isso ja é a influéncia de Heraclito — da observacéo do que é fenoménico,
do vir a ser, do proprio mundo em gue o cerca, mas a aplicacdo de tal principio a relacéo entre
s6ma e psyché é possibilitada pela influéncia da doutrina da metempsicose.

Assim, nota-se, que a teoria da metempsicose é introduzida no Fédon, por Platéo,
ndo como uma simples figuracdo decorativa, mas como uma forma de fundamentar o préprio
contetdo do diélogo. Isso pode ser evidenciado levando em conta a parte inicial do diélogo,
mais especificamente a que antecede o desenvolvimento dos argumentos a favor da
imortalidade da alma. Ali h4 uma preocupacdo por parte de Platdo em primeiro justificar a
presenca do orfismo como ponto de apoio de seus argumentos. S depois de feito isto, ele

inicia a argumentacgdo dos contrarios da seguinte forma:

Ora, examinemos a questdo por este lado: é em suma, no hades que estdo as
almas dos defuntos, ou ndo? Pois, conforme diz uma antiga tradicdo nossa
conhecida, 1a se encontram as almas dos que se foram daqui, e elas novamente,
insisto, para ca voltam e renascem dos mortos. E se assim é, se dos mortos
nascem os Vvivos, que podemos admitir sendo que nossas almas devem mesmo
estar 1a? Sem duvida, ndo poderia haver novo nascimento para as almas que ja
ndo tivessem existéncia, e para provar essa existéncia bastaria tornar manifesto
gue os vivos ndo nascem sendo dos mortos. Mas se as coisas ndo se passarem
assim, entdo algum outro argumento sera necessario (Fédon, 70cd).

Portanto, a teoria do inteligivel em Platdo manifesta-se num contexto recheado de

metaforas, mitos e crengas que aparecem como Unica forma de expressdo sobre aquilo que
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foge ao discurso racional, por estar o puro inteligivel além de nossos sentidos. E o que se
observa na Republica, com o mito da caverna, no Ménon, com o mito de Er, e, entre outros,
no final do proprio Fédon, com o mito do destino das almas. Mas o exemplo a que acabamos
de nos referir ja € suficiente para mostrar como o seu discurso é delimitado pela analogia e se
desenvolve entre verdades hipotéticas, e que isso se da justamente porque ha ali a

preocupacdo com a realidade corporal.

Assim sendo, a via do mito era a Unica que lhe estava aberta para expor
suas crencas, porque o mito é a exposi¢do transcendental da verdade
que a razdo ndo explica. E incontestavel que, nos seus mitos, Platdo
ensina a preexisténcia das almas, a sua imortalidade e as recompensas
que elas recebem apds a morte. Mas a verdade € que, ao tratar da
reminiscéncia, da mentepsicose e de tantos outros temas fundamentais,
Platdo sugere mais do que ensina deixando a cargo do leitor o trabalho
de pensar o resto por conta propria. (PAULO, 1996, p.10)

Pois bem, depois de termos visto, com o Fédon, que a existéncia de uma verdade
inteligivel, transcendente a dimensdo corporal aparece no pensamento de Platdo como
possibilidade mais coerente e logica, e ndo como verdade absoluta, observamos também, a
partir desta ultima passagem, que Platdo ndo pretende arrogar para si a verdade e sim o
melhor discurso sobre uma possivel verdade, a partir de sua situacdo limitada como corpo que
é. Assim, ao contrario do que muito se tem especulado sobre a metafisica platdnica durante
toda uma tradicdo filoséfica, sobretudo a partir da interpretacéo crista do Fédon, ha em Platéo,
antes de qualquer coisa, uma preocupac¢do com o sentido do mundo em que o cerca. A
mensagem que ele pretende passar nesse dialogo é a de que a partir de n6s mesmos podemos
deduzir que ha uma verdade, que isso é o que, no maximo, podemos dizer, mas que devemos
dizé-lo — e eis ai a qualidade do fil6sofo — da melhor forma dentro das nossas
possibilidades. “A sua filosofia antes de tudo, ¢ uma visdo do mundo, consistindo o principal
escopo do ensino de Platdo em concitar-nos a ver o que ele via.” (PAULO, 1996, p.10).

Diante disto, como falar entdo de uma absoluta separagdo entre corpo e alma no
pensamento de Platdo? Ha no Fédon uma concepc¢éo instrumental do corpo, onde este esta em
um patamar inferior e nada pode fazer sem o sopro vital da alma, mas esta longe disso reduzir
a obra do fil6sofo a um total desprezo pela questdo do corpo. Se o inteligivel é o arquétipo das
coisas e estas sdo apenas sombras ou imagens imperfeitas da primeira, também o deve ser um
modelo para lidarmos com a nossa situacéo corporal. Isto o testemunha o préprio conceito da

filosofia como preparacdo para a morte presente no Fédon.
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O exercicio proprio dos filosofos ndo é precisamente libertar a alma e
afastd-la do corpo? (...) — Assim, pois, Simias, em verdade estdo se
exercitando para morrer todos aqueles que, no bom sentido da palavra, se
dedicam a filosofia, e o proprio pensamento de estar morto é, para eles,
menos que para qualquer outra pessoa, um motivo de terrores! (Fédon,
69e70Db).

Ndo podemos esquecer também que o propdsito dos dialogos platénicos,
representados por memoraveis banquetes, seria chegar a conceitos universais para que estes
pudessem possibilitar ao homem uma boa convivéncia na polis. Assim, por exemplo, ao
definirem um conceito universal de justica os homens poderiam constituir uma prospera
cidade. O Fédon pretende que o homem deve procurar em sua natureza racional, as respostas
possiveis para 0s seus problemas de convivéncia neste mundo, tanto em relacdo aos outros,

guanto consigo mesmo.
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OS LIMITES DO QUESTIONAMENTO FILOSOFICO PARA COLIN MCGINN
Adan John Gomes da Silval

RESUMO:

Colin Mcginn é um filésofo inglés que, interessado em explicar por que o gquestionamento
filoséfico é tdo dificil e arido de respostas, langa uma proposta no minimo ousada; a de que 0s
problemas da filosofia ndo sdo apenas dificeis, mas também impossiveis de se resolver.
Partindo de uma investigacdo metafilosofica que identifica um padrdo nas respostas que 0s
filésofos tém dado a esses problemas, e de uma filosofia da mente que defende que os seres
humanos sdo cognitivamente fechados a certos aspectos da realidade, Mcginn conclui que 0s
problemas da filosofia, apesar de reais, estdo além de nossa competéncia cognitiva. Este
trabalho pretende mostrar o percurso que esse autor trilha até chegar a uma proposta tdo
singular, a0 mesmo tempo em que tenta caracterizar a originalidade de Mcginn em relacdo a
outras formas de encarar a filosofia.

Palavras-chave: Metafilosofia. Filosofia da mente. Limites cognitivos.

ABSTRACT:

Colin Mcginn is an English philosopher, interested in explaining why the questioning is so
hard and arid philosophical answers, throws a proposal at least daring; that the problems of
philosophy are not only difficult, but also impossible to solve. Starting from a
metaphilosophical investigation that identifies a pattern to the responses that philosophers
have given to these problems, and a philosophy of mind which argues that humans are
cognitively closed to certain aspects of reality, Mcginn concludes that the problems of
philosophy, although real, are beyond our cognitive competence. This work aims to show the
route that this author trail until you reach a proposal so unique, while attempts to characterize
the originality of Mcginn in relation to other ways of looking at philosophy.

Keywords: Metaphilosophy. Philosophy of mind. Cognitive limits.

Colin Mcginn, um filésofo inglés ja bastante conhecido por seus trabalhos em filosofia
da linguagem e da mente, inicia suas reflexdes sobre a natureza da filosofia com uma
descri¢cdo no minimo romantica das razdes pelas quais algumas pessoas sao levadas a estuda-
la. Segundo ele, a natureza particularmente dificil e controversa dessa disciplina é o principal
atrativo para aqueles que decidem dedicar-se aos seus problemas. Em outras palavras, para

este autor, “a dificuldade da filosofia é parte do seu charme” (MCGINN, 1993, prefacio).

1 Aluno regular do Mestrado em filosofia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte/UFRN (E-mail:
adanjohnrn@yahoo.com.br).
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Com efeito, Mcginn concorda que deve ser um sonho de todo aspirante a filésofo
resolver, ou ao menos ajudar a resolver, alguns dos problemas classicos que vém sendo
discutidos ha séculos pela tradicao filoséfica. Tomando como exemplo 0 que acontece nas
ciéncias naturais, onde toda uma geracdo de jovens cientistas nutre a esperanca de resolver
algum problema técnico ou teorico que nao foi resolvido por seus antecessores, dando assim
uma contribuicdo significativa a sua area de estudo — esperanca justificada pelos inimeros
casos em que isso costuma acontecer —, 0s jovens estudantes de filosofia esperam fazer o
mesmo quanto a alguma das inumeras questfes que ha muito ocupam os filésofos.

Por que entdo — continua Mcginn — n&o obstante o enorme interesse e esforco de
varias geragOes ao longo dos séculos, o livre arbitrio ainda é questdo de debate? Por que a
existéncia de Deus ainda € um tema tdo controverso? E por que o problema do conhecimento
parece tao distante de uma solugédo quanto parecia quando de sua formulagdo?

Antes de emitir sua prépria opinido sobre o assunto, Mcginn identifica algumas linhas
de pensamento que tentam responder essas questfes recorrendo a propria natureza da filosofia
(MCGINN, 2004). Uma delas defende que a filosofia na verdade ndo passaria de uma enorme
confusdo linguistica, um uso inapropriado da linguagem na formulacdo de questdes que nao
teriam sentido real. Da mesma forma que perguntas do tipo “qual a altura de ninguém?” ou
“por que as ideias verdes dormem furiosamente?”, as questdes filosoficas teriam apenas a
forma gramatical de uma pergunta, mas, quando destrinchadas com a ajuda de uma analise
conceitual rigida, mostrar-se-iam sem sentido.

A filosofia da linguagem empreendida pelo positivismo légico, com sua peculiar
aversdao a metafisica, exemplifica bem essa posicdo. Ao tentar construir uma teoria do
significado com vistas a distinguir proposicdes cientificas de pseudocientificas, esse grupo
acusou todo tipo de especulacdo metafisica de ser desprovida de qualquer sentido, defendendo
assim que a Unica tarefa da filosofia seria a de elucidar a nossa linguagem comum, ideia essa
antecipada por Wittgenstein, segundo o qual os fildsofos precisariam ndo de respostas, mas de
terapia.

Outra posicdo que tenta justificar os insucessos da filosofia argumenta que esta é na
verdade uma forma de conhecimento ainda em amadurecimento, e que na sua evolugéo
natural deverd encontrar num método cientifico as respostas para suas questdes. Assim, da
mesma forma que os questionamentos sobre a natureza empreendidos pelos filosofos antigos
converteram-se nas diversas disciplinas que constituem o ambito da ciéncia natural — como a

fisica, a quimica e a biologia — as demais areas da filosofia seriam aos poucos suplantadas
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por disciplinas de cunho cientifico, até que todas suas questdes fossem entdo resolvidas. O
fracasso da filosofia seria assim, segundo essa perspectiva, mero fruto de uma espécie de
subdesenvolvimento.

Contudo, apesar de concordar com o carater arduo e controverso do questionamento
filosofico — ponto de partida das duas posigdes acima — Mcginn nega que a razao disso seja
uma mera questdo de linguagem ou uma imaturidade cientifica mal interpretada. Em outras
palavras, para ele as questdes da filosofia sdo reais e distintas.

A partir desse reconhecimento — junto a recusa dessas questfes de serem enquadradas
em uma explicacdo satisfatéria — Mcginn propde a seguinte tese: as questbes filosoficas
classicas, em especial aquelas que tém sido debatidos por séculos, parecem t&o dificeis porque
sdo, em principio, impossiveis de se resolver. Ao apresentar sua ideia, Mcginn a distingui de
outras trés posicOes, que juntas reuniriam todas as diversas reflexdes acerca da natureza da
filosofia. E € dentro desse mapa metafilosofico que a proposta deste autor distingue-se pela
sua originalidade.

Nesse sentido, ele comeca dizendo que as questdes filosoficas sdo (1) reais (2) naturais
(ndo sobrenaturais) e (3) epistemologicamente inacessiveis. A primeira posicdo referente a
esses trés pontos € o naturalismo imanente, que concorda com os principios 1 e 2, mas
discorda do 3, por achar que as questdes sdo passiveis de solucdo. Em outras palavras,
segundo essa posicao, as questBes da filosofia sdo reais, pertencem ao mundo natural (dai
naturalismo) e podem ser resolvidos recorrendo apenas a nossas faculdades cognitivas (dai
imanente).

O ndo naturalismo imanente, por sua vez, também defende que as questdes da
filosofia sdo reais e passiveis de solucdo pelo nosso aparato cognitivo. Contudo, como o
préprio nome sugere, essa posi¢ao nega que tais questdes pertencam ao mundo natural, sendo,
portanto, sobrenaturais. Um exemplo de tese ndo natural seria aquela que relega as “verdades
do mundo” a um plano superior, tal qual fez Platdo quando conjecturou o seu mundo das
ideias. Isso, somado ao assentimento de que nds seriamos capazes de resolvé-los, implicaria
na conclusdo de que possuiriamos uma propriedade epistémica sobrenatural.

Por fim, o ndo naturalismo transcendental concorda tanto com o naturalismo
imanente quanto com o ndo naturalismo imanente ao afirmar que os problemas séo reais.
Ainda, concorda com esta Ultima posicdo ao acreditar que tais questdes sdo sobrenaturais.
Contudo, diferente de ambas, ela acredita que por tais problemas serem sobrenaturais eles

estariam além de nossas capacidades epistémicas (dai transcendental).
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A opgéo de Mcginn, batizada por ele de naturalismo transcendental, defende a ideia
de que os problemas filoséficos séo reais de fato, em oposicdo ao pensamento que 0s reduz,
por exemplo, a confusdes linguisticas. Eles seriam também naturais, ou seja, pertencem ao
mundo “conhecido”, por assim dizer. Por fim, a solugdo dessas questdes estaria além de
nossas capacidades epistémicas.

Dentro do naturalismo transcendental reside uma distingdo entre dois tipos de
questdes, distincdo que ajuda a evidenciar a imagem que Mcginn faz das questdes filosoficas:
0s problemas e os mistérios. Problemas sdo questdes que os seres humanos podem resolver,
como as questBes da ciéncia, da matematica, etc. Ja 0os mistérios sdo aquelas questdes que
estdo além de nossas capacidades cognitivas, pois ndo sdo passiveis de solucdo através de
nosso atual aparato cognitivo.

Dado um ser S, capaz de resolver um determinado nimero de questBes referentes,
digamos, a fisica basica, Mcginn argumenta que essas questdes representam apenas problemas
para S, desde que ele tenha o aparato cognitivo necessario para sua resolucdo. Por outro lado,
para qualquer outro ser desprovido de tal ferramenta, essa questdo passa a ser um mistério.
Assim, na hipotese de tal condicdo poder ser retirada, ou mesmo substituida de um ser para o
outro, aquele que antes considerava a questdo um mistério agora a considera apenas um
problema, e vice-versa.

Além da distingdo entre problemas e mistérios, esse exemplo ajuda a dar énfase ao
carater epistemoldgico da proposta de Mcginn. Como salienta o autor, a possibilidade ou
impossibilidade de S resolver a questdo nao reflete na condigcdo ontoldgica desta questdo, mas
sim na condicdo epistémica de S. Em outras palavras, o fato de S ndo conseguir responder
aquilo que para ele representa um mistério ndo significa que esse mistério seja ilusério ou
inexistente, mas apenas que tal mistério é epistemologicamente inacessivel para S. Com
efeito, segundo Mcginn, “[m]aquinas a vapor ndo se tornam ocultas quando o mundo possivel
no qual elas existem ndo tem qualquer criatura com a capacidade mental de entender seu
funcionamento” (MCGINN, 1993, p. 4).

Para sustentar sua tese de que ndo somos capazes de responder a certas questdes
filoséficas, Mcginn necessita de duas coisas, como ele mesmo faz questdo de dizer.
Primeiramente ele deve fornecer uma teoria da mente que explique seu mecanismo
epistémico, suas capacidades e limitacdes. Em segundo lugar, ele deve mostrar a estrutura
usual dos problemas filoséficos, para somente ai evidenciar a incompatibilidade entre um e

outro.
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Idealmente, NT [naturalismo transcendental] precisa estar acompanhado por
uma elaborada teoria das capacidades cognitivas humanas, a partir do qual
seria demonstravel que certas formas de entendimento ndo sao
humanamente acessiveis, ou vdo contra a textura cognitiva. (MCGINN,
1993, p.18)

Para Mcginn, nossa mente recorre a um padrdo basico para compreender e resolver
qualquer tipo de problema. Segundo tal padrdo — chamado pelo autor de hipdtese CALM?2 —
nos compreendemos uma coisa quando conhecemos as suas partes constituintes e 0 modo
como elas se articulam, assim como a forma como esse todo muda ao longo do tempo. Para
ele “as entidades naturais sdo basicamente Sistemas complexos de partes interagentes que
evoluem com o passar do tempo, como influéncia de varias influéncias causais” (MCGINN,
2004, p. 227).

Dessa forma, o autor acredita que, assim como o conhecimento da geometria €
redutivel ao conhecimento das linhas, dos angulos, dos pontos e de suas relacbes mutuas, as
entidades fisicas (complexo de a&tomos), os corpos organicos (complexo de moléculas), e até
mesmo a linguagem (complexo de palavras e frases) podem ser efetivamente entendidos com
base nesse modelo. Dai ele dizer que “[e]Jm matematica, a geometria prové a mais Obvia
ilustracdo do formato CALM; de fato, alguém pode pensar a estrutura CALM como o0 modo
geométrico de pensamento transferido para outros dominios. (MCGINN, 1993, pp.19-20)

Tendo isso em mdos, Mcginn parte entdo para a descricdo das formas pelas quais as
questdes da filosofia tém sido abordadas. Segundo ele, existem ao todo quatro tipos de teorias
para solucdo de questdes filoséficas, que juntas formam o que ele chamou de modelo DIME.

As teorias D sdo aquelas que consideram o problema em questdo muito complexo, e
por isso o0 reduzem primeiro a suas partes mais basicas, para s6 ai procurar a solucdo da
questdo como um todo. Nas palavras de Mcginn, “D corresponde a ideia de que C [a questdo
filosofica] deve ser domesticada, desmitificada, enfraquecida, rebaixada, dissecada.”
(MCGINN, 1993, p. 15). As teorias do tipo | negam que a questdo possa ser reduzida e
apelam para a aceitagcdo do problema como algo irredutivel e inexplicavel, um fato bruto, sem
possibilidade de conhecimento interno. Teorias do tipo M atribuem um carater mistico ou
miraculoso a questdo, relegando sua solucdo para um mundo sobrenatural. Fazem isso por

recusarem a proposta reducionista de D ao mesmo tempo em que recusam o “contentamento

2 Combinatorial Atomism with Law-Like Mappings, cuja tradugéo €é, segundo a edicdo em portugués do livro de
Nicholas Fearn, Atomismo combinatorio com mapeamento de tipo legal. (FEARN, 2006, pp. 156-157).
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com o ndo explicavel” de I. Por ultimo, as teorias do tipo E negam sequer a existéncia do
problema em questdo, assumindo assim uma atitude de eliminag&o, expulsdo e extruséo
(MCGINN, 1993, p. 16).

Para Mcginn, todas essas teorias assumem, de uma forma ou de outra, um modelo
CALM de resolugdo, uma vez que todas acreditam que, quando uma questdo ndo pode ser
respondida por meio de uma anélise de todas suas partes constituintes (o0 que corresponderia a
atitude das teorias do tipo D), ela seria classificada como inexplicavel, mistica ou
simplesmente inexistente.

Mas por que entéo os problemas filos6ficos ndo podem ser resolvidos utilizando essa
metodologia? Segundo Mcginn, isso se deve ao fato deles serem formulados de uma forma
diferente, incompativel com o modelo CALM. Assim, ao tentar utilizar esse método para
resolvé-los, tudo a que chegamos é mais perplexidade. O modelo CALM nao é capaz de dar
conta dessas questdes porque ele € um modelo cognitivo adaptado a certa gama de problemas
que fizeram parte da evolucdo humana, e nos quais nao estdo incluidos os questionamentos
filosoficos.

Nesse sentido, Mcginn diz ter tomado por base a teoria dos modulos cognitivos da
linguagem de Chomsky (CHOMSKY, 1980). Segundo essa teoria, a inteligéncia humana é na
verdade um conjunto de moédulos cognitivos, cada um altamente especializado em uma tarefa.
Assim, o modulo da linguagem, por exemplo, é o que torna a capacidade de comunicagdo
algo inato nos seres humanos, possibilitando a aprendizagem de qualquer lingua por parte de
uma crianca. No entanto, da mesma forma que esses modulos possibilitam o bom
desempenho de determinada tarefa, eles restringem ou mesmo impedem o desempenho de
tantas outras. Ao possibilitar a aprendizagem da linguagem humana, tal mddulo torna
impossivel o aprendizado de qualquer outra forma de comunicacdo que nao siga as regras
gramaticais que estdo na raiz de nossa linguagem.

E essa consequéncia em especial que vai interessar a Mcginn. Segundo ele, é
exatamente por sermos extremamente habeis com as méos que ndo somos aptos a voar, assim
como ndo somos capazes de viver embaixo d’4dgua exatamente porque somos muito bem
adaptados para respirar fora dela. Estendendo esse conceito, Mcginn acredita que nossas
capacidades epistémicas, por serem tdo bem adaptadas para resolverem certos tipos de
questdo, sdo incapazes de resolver tantas outras, dentre os quais estariam, por exemplo, as

questdes filosoficas.

Trilhas Filoséficas — Revista Académica de Filosofia, Caic6-RN, ano VI, n. 2, p. 21- 28, jul.-dez. 2013. ISSN 1984-5561.



27

Em verdade, a impossibilidade de resolucdo de algumas questdes filosoficas foi
aventada por Mcginn ja no seu artigo Can we solve the mind-body problem?® (MCGINN,
1989), onde ele sugere que, pelas razGes expostas acima, ndo seriamos capazes de resolver o
problema mente-corpo, ou seja, nunca conseguiriamos dizer que tipo de relacdo existe entre
0s processos fisicos que acontecem no interior do nosso cérebro e os estados mentais que eles
parecem causar, entre eles a propria consciéncia. Naquela ocasido, este filésofo argumentou
que a razdo dessa questdo parecer tdo dificil de resolver era devida a nossa incapacidade de
apreender algum elemento essencial da solucdo, incapacidade chamada por ele de fechamento
cognitivo (MCGINN, 1989, p. 350).

Posteriormente esse fildsofo veio aplicar as consequéncias desse conceito a outras
questdes filosoficas classicas, dentre as quais estdo a da identidade pessoal, do significado, do
livre-arbitrio e do conhecimento (MCGINN, 1993). Todas essas questdes, por conterem
algum elemento que ndo conseguimos apreender, partilham do que Mcginn chama de “salto
inexplicavel”, ou seja, a existéncia de uma lacuna explicativa que impossibilita que passemos
dos elementos de onde essas questdes derivam para sua solucdo. Em outras palavras, “[a]
esséncia de um problema filosofico é o salto inexplicavel, o passo de uma coisa para outra
sem qualquer concep¢ao de uma ponte que sustente o passo” (MCGINN, 2004, p. 230).

E bem verdade que Mcginn reconhece no seu naturalismo transcendental a auséncia de
um suporte maior do que o mero fato de ndo termos conseguido resolver as questfes
filosoficas a que ele se refere. Com efeito, segundo ele, “o continuado fracasso histérico €
sugestivo, mas dificilmente conclusivo” (MCGINN, 2009, p. 5). Nao obstante, continua ele,
esse fracasso serve no minimo como um indicativo de que sua ideia deve ser respeitada
enquanto possibilidade de abordagem das questbes filoséficas, possibilidade que para ele
tende a ganhar forca a medida que tais questfes persistam.

Ele finda sua teoria com uma ultima reflexdo. Uma vez que seja provada a verdade do
naturalismo transcendental, o que resta entdo ao filosofo fazer? Deve ele abandonar suas
esperancas de resolver as questfes classicas da filosofia? Deveria ele mudar para uma area
com mais chances de progresso? Segundo Mcginn, a ideia de ter acabado com a profissdo de
filésofo estd muito longe da realidade, afinal, diz ele, resta ainda muita filosofia a ser feita.
Ele aponta como exemplo a criagdo de alternativas diante de um sistema ortodoxo, algo que
sempre tem sido uma contribuicdo legitima da filosofia, e que ndo haveria razdes para que

deixasse de sé-lo. Ainda, a analise da metodologia cientifica e a analise conceitual, aplicadas a

3 “Podemos resolver o problema mente-corpo?”
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varias areas do conhecimento, continuariam sendo ferramentas originalmente filoséficas, ao
lado das reflexdes sobre ética e politica.

E provavelmente a fim de ressaltar esse ponto que ele, dirigindo-se para aqueles que
ainda nutrem admiragdo pela filosofia, encerra suas reflexdes afirmando que “o valor da
filosofia ndo se encontra naquilo que chamamos de conhecimento positivo, como o valor da
ciéncia, mas sim na ampliacéo da extensdo imaginativa da mente e no reconhecimento de que
a ignorancia faz parte da condi¢do humana.” (MCGINN, 2004, p. 233).
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BENJAMIN VERSUS ADORNO E HORKHEIMER: REFLEXOES SOBRE A
REPRODUCAO TECNICA DA OBRA DE ARTE

Deméstenes Dantas Vieiral

RESUMO:

Com a evolucdo tecnoldgica, a reproducdo da obra de arte, que ha séculos era realizada
manualmente, passa a ser realizada pelo uso da técnica. Walter Benjamin (1934) defende que
a técnica tende a proporcionar o acesso a obra de arte. Em contraponto, Adorno e Horkheimer
(1947) defendem que o uso da técnica e a reproducdo da obra de arte nas méos da Industria
Cultural podem promover a alienacdo social. Visto tais posicionamentos, este trabalho visa
confrontar os referidos autores a partir dos artigos A Obra de Arte na Era de Sua
Reprodutibilidade Técnica, Walter Benjamin (1934), e A Indastria Cultural: O Iluminismo
como Mistificacdo das Massas, Adorno e Horkheimer (1947). Tal confronto pretende
possibilitar a compreensdo do fendmeno reprodutivel da obra de arte, assim como inferir
sobre 0 mesmo na conjectura social contemporanea.

Palavras-chave: Arte. Técnica. Alienacdo. Industria Cultural.

ABSTRACT:

With the technological evolution, the reproduction of a work of art, which for centuries was
performed manually, will be performed by the use of the technique. Walter Benjamin (1934)
argues that the technique tends to provide access to the work of art. In counterpoint, Adorno
and Horkheimer (1947) argued that the use of the technique and the reproduction of a work of
art in the hands of the Cultural industry could promote the social alienation. Seen such
placements, this work aims to confront those authors from the articles The Work of Art in the
Age of Mechanical Reproducibility, Walter Benjamin (1934), and The Culture Industry:
Enlightenment as Mass Deception, Adorno and Horkheimer (1947). Such confrontation is
intended to facilitate the understanding of reproducible phenomenon of a work of art, as well
as infer about the same on contemporary social conjecture.

Keywords: Art. Technique. Alienation. Cultural Industry.

1. INTRODUCAO

Compreender o processo de reproducdo da obra de arte e, ai, 0 uso da técnica é de
fundamental importancia para se entender o modo como a tecnologia se relaciona com o saber

cientifico e cultural. Pensando nisso, este trabalho propde uma reflexdo sobre alguns aspectos
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da teoria critica (Escola de Frankfurt), mais especificamente, das obras dos pensadores Walter
Benjamin, Theodor Adorno e Horkheimer. Para tanto, far-se-4 um confronto de dois artigos, a
saber: “A Obra de Arte na Era de Sua Reprodutibilidade Técnica” de Walter Benjamin, e
“Industria Cultural: o Iluminismo como Mistifica¢do das Massas” de Theodor Adorno e Max
Horkheimer.?

Com relacéo aos objetivos, o artigo propde-se entender o processo de reproducdo da
obra de arte, a partir do referencial tedrico citado, e pensar sua relevancia para se inferir sobre
as realidades sociais contemporaneas, bem como, mais especificamente, compreender o
posicionamento dos autores com relacdo ao uso da técnica na obra de arte e discutir os pontos

em que 0s mesmos divergem.

2. AREPRODUCAO TECNICA

A obra de arte como forma de conhecimento é reprodutivel, seja uma reproducéo
manual ou técnica. Isso é bastante notorio até mesmo na origem do vocabulo arte, que deriva
da palavra latina ars que, por sua vez, corresponde ao termo grego tékhne, que significa “toda
atividade humana submetida a regras em vista da fabricagdo de alguma coisa”. Sempre
presente no decorrer da histéria da arte, a reproducdo se intensifica apds a revolugdo
industrial. Com o uso da técnica sua reprodutibilidade se acentuou, tendo em vista a
possibilidade de uma reproducdo em massa. No artigo “A Obra de Arte” de Walter
Benjamim, publicado pela primeira vez em 1934, o referido autor faz um pequeno percurso
historico sobre o processo de reproducdo da obra de arte, procurando demonstrar o progresso

proporcionado pela reprodutibilidade:

Conhecemos as gigantescas transformacfes provocadas pela
imprensa — a reproducéo técnica da escrita. [...] A xilogravura, na
Idade Média, segue-se a estampa em cobre e a agua forte, assim
como a litografia, no inicio do século XX. [...] Dessa forma as artes
graficas adquiriram os meios de ilustrar a vida cotidiana. Gragas a
litografia, elas comegaram a situar-se no mesmo nivel da imprensa.
Mas a litografia ainda estava em seus primordios, quando foi
ultrapassada pela fotografia. Pela primeira vez no processo de

2 A partir de entdo, ao se fazer referencia as obras citadas utilizar-se-a das abreviagdes “A Obra de Arte” e “A
Industria Cultural” para se referir aos artigos agora citados como dessa abreviagdo “A Obra de Arte na Era de
sua Reprodutibilidade Técnica” e “A Industria Cultural: o Iluminismo como Mistificagdo das Massas”, tendo em
vista que ambos serdo citados diversas vezes no desenvolvimento do texto.
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reproducdo da imagem, a mdo foi liberada das responsabilidades
artisticas mais importantes, que agora cabiam unicamente ao olho.
(BENJAMIN, 1994, p. 166-167)

Nota-se que ao descrever a evolucdo da reprodutibilidade, Benjamin preocupa-se em
demonstrar que a reproducéo técnica veio contribuir positivamente ao processo de producao.
Pode-se inferir que certo otimismo a esse respeito ndo era infundado e que muitas dessas
técnicas (porque ndo dizer todas) trazem mesmo contribuicdes de grande relevancia,
promovendo principalmente o acesso a obras anteriormente inacessiveis a grande parte da
populagédo. A fotografia e a imprensa sdo exemplos claros disso. A imprensa possibilitou a
reproducdo em massa de diversos tipos de literatura e possibilitou o acesso a esse saber até
entdo restrito a poucos grupos. Da mesma forma a fotografia possibilitou a apreciacdo de
diversas obras artisticas, pinturas, esculturas, arquitetura, etc.

Ainda no artigo A obra de Arte, Benjamin apresenta um novo conceito aos estudos
da arte, o conceito de aura. Segundo ele, a obra de arte possui um carater extremamente Unico,
a “Aura”, expresso através de dois advérbios: “O aqui ¢ o agora” (hic et nunc): palavras que
representam a autenticidade artistica intimamente ligada ao espaco e ao momento historico na
qual a obra esté inserida.

Benjamin (1994, p. 170) descreve que a aura “E uma figura singular, composta de
elementos espaciais e temporais: a apari¢cdo Unica de uma coisa distante, por mais perto que

ela esteja.” Chaui (2005, p.278) dé as seguintes explicagdes sobre o que seria a aura:

A aura, explica Benjamim, é a absoluta singularidade de um ser —
natural ou artistico —, sua condicdo de exemplar Unico que se oferece
num aqui e agora “irrepetivel”, sua qualidade de eternidade e
fugacidade simultaneas, seu pertencimento necessario ao contexto em
gue se encontra e sua participacdo numa tradicdo que lhe da sentido.
E, no caso da obra de arte, sua autenticidade, isto €, o vinculo interno
entre sua unidade e sua durabilidade. A obra de arte possui aura ou é
auratica quando tem as seguintes qualidades: é Unica, una, irrepetivel,
duradoura e efémera, nova e participante de uma tradicdo, capaz de
tornar distante o que esta perto e estranho o que parecia familiar
porque transfigura a realidade.

Pode-se inferir que a aura € o que da vida a arte, que a torna atemporal, irrepetivel,
capaz de causar emogdes impares ao que esta distante e ao que esta perto. E possivel constatar

que é essa aura que faz a arquitetura diferenciar-se de simples edificagdes, que faz a pintura
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diferenciar-se de alguns quadros efémeros, que faz a literatura distinguir-se dos demais usos
da linguagem. Enfim, que faz da arte um elemento Unico.

A reprodutibilidade da obra de arte estaria, justamente, ligada ao declinio da aura®,
que, por sua vez, decorre do desejo ou necessidade de quebrar a distancia dos objetos
artisticos da sociedade, tendo em vista que até o advento industrial a obra de arte possuia uma
existéncia Unica e que, para contempla-la, era necessario deslocar-se de sua comunidade para
o local de apreciacdo do objeto artistico. Essa existéncia Unica € transformada em uma

existéncia serial:

0 que se atrofia na era da reprodutibilidade técnica da obra de arte é a
sua aura. [..] Generalizando, podemos dizer que a técnica da
reproducéo destaca do dominio da tradicdo o objeto reproduzido. Na
medida em que ela multiplica a reproducéo, substitui a existéncia
Unica da obra por uma existéncia serial. (BENJAMIN, 1994, p. 168)

A reproducdo, portanto, transformaria o carter ritualista da obra de arte, destacando-
o da tradicdo. Nesse aspecto, 0 objeto artistico deixa de ser compreendida como simbolo
religioso e transfigura-se em inumeras copias tecnicamente reproduzidas.

Benjamim acreditava que a reprodutibilidade e, por sua vez, o “declinio da aura”,
proporcionaria 0 acesso das obras de arte a populacdo, que reproducdo técnica seria
instrumento de democratizacdo do saber artistico. Certo disso, Benjamim (1994, p. 168)
afirma que a reproducao técnica “pode, principalmente, aproximar o individuo da obra, seja
sob a forma de fotografia, seja do disco. A catedral abandona seu lugar para estalar-se no
estidio de um amador; o coro, executado numa sala ou ao ar livre, pode ser ouvido num
quarto.”

Nota-se facilmente que Benjamin (1994) atribui a arte e, por sua vez, também a
reprodutibilidade, um caréater politico, que poderia facilmente ser chamado de democratizante.
De certa forma, ndo se pode negar, que em algumas situacOes, tal reproducdo age no
cumprimento desse objetivo. Ela proporcionou a apreciacdo de grandes classicos, antes

restrita a uma pequena minoria de privilegiados.

3 Sobre o declinio da aura vale fazer algumas consideragGes. Primeiramente, o fato de que o declinio da aura ndo
é arbitrario, mas condicionado socialmente. Nesse sentido, 0 conceito de aura vem acompanhado de outro que
indica sua crise, o declinio da aura. Para entendé-lo basta pensar a obra de arte pré-revolucdo da técnica que
possuia um carater magico, ritualista e Unico; na modernidade 0 conceito de aura pode ser pensado em
contraponto a estética, a séries de reprodugdo. Sobre essa questdo ver Palhares (2006) e Rochlitz (2003).
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Chaui (2005, p. 290) afirma que “o otimismo de Benjamin nao era infundado. Basta
para isso levarmos em consideracdo os efeitos sociais e politicos do primeiro grande meio de
comunicacdo de massa, isto €, a invencdo da imprensa de Gutenberg, no século XV, para
verificarmos sua importancia para a democratizagao”. Benjamim estava contundentemente a
frente de seu tempo ao perceber o poder da técnica sobre a obra de arte. Entretanto, é
necessario perceber outro aspecto do fendmeno reprodutivel, a Industria Cultural®.

3. SOBRE A INDUSTRIA CULTURAL

Para se pensar a questdo da indudstria cultural nos deteremos a fazer algumas
consideracBes sobre aqueles que primeiramente usaram este conceito, Adorno e Horkheimer.
Os referidos autores apresentam uma perspectiva que se contrapde aos ideais benjaminianos.

No artigo A industria cultural, que data o ano de 1947, Adorno e Horkheimer
introduzem a expressdo induastria cultural que denota o uso da técnica industrial visando a
comercializacdo da obra de arte. Nele, apresentam uma opinido totalmente pessimista,
segundo a qual a reprodutibilidade técnica, que os mesmos chamaram de reproducao
mecanica, nas mados da industria cultural, seria utilizada como instrumento de dominagéo e
alienacdo econémica e cultural.

Ainda no mesmo artigo, Adorno e Horkheimer acusam ainda a “sétima arte” de
camuflar a realidade e de usar a técnica na arte para fins econémicos dominantes. Percebe-se,
portanto, um viés de disparidade existente entre os ideais de Benjamin e as premissas de
Adorno e Horkheimer, enquanto aquele apregoava a libertacdo e democratizagdo do saber
cultural, estes percebiam a alienacdo e a prisdo da arte, na época de sua reprodutibilidade, ndo
mais a tradicdo, mas aos padrdes capitalistas da nossa sociedade.

Nesse sentido, a indUstria cultural surge como um instrumento de alienacéo cultural
e ideoldgica, preocupada em formar consumidores, sem nenhuma obrigacdo critica e sem
comprometimento com a qualidade das obras tecnicamente reproduzidas. Sobre essa

industria, Adorno e Horkheimer enfatizam:

O prazer congela-se no enfado, pois que, para permanecer prazer, nao
deve existir esforco algum, dai que deva caminhar estreitamente no

4 A expressdo “Indistria Cultural”, no original Kulturindustrie, foi utilizada pela primeira vez pelos tedricos
alemaes Theodor Adorno e Max Horkheimer, ela designa a situacdo da arte na sociedade capitalista industrial.
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ambito das associacBes habituais. O espectador ndo deve trabalhar
com a propria cabega; o produto prescreve qualquer reacdo: nao pelo
seu contexto objetivo — que desaparece tdo logo se dirige a
faculdade pensante —, mas por meio dos sinais. Toda conexdo logica
que exija alento intelectual é escrupulosamente evitada. (ADORNO E
HORKHEIMER, 2000, p. 185)

Em harmonia com Adorno e Horkheimer, Chaui (2005, p. 292) enfatiza que a
industria cultural vende cultura e “para vendé-la, deve seduzir e agradar o consumidor. Para
seduzi-lo e agrada-lo, ndo pode choca-lo, provoca-lo, fazé-lo pensar [...]. A “média” é o senso
comum cristalizado que a industria cultural devolve com cara nova.” Ressalta-se, neste
sentido, aquilo que Adorno e Horkheimer (2005) chamaram de “contetidos esvaziados.”

Adorno e Horkheimer (2000, p.176) afirmam que “quando se adapta Mozart ndo se
limita[ndo] a modifica-lo onde é muito sério e muito dificil” e quando se direciona para “a
tortura do herdi ou para a minissaia da atriz principal no lengalenga do filme de sucesso” a
obra de arte perde suas caracteristicas em prol do mercado. Endossando essa perspectiva
Chaui (2005, p. 191) escreve que “ao fazer essa apropriagdo, a industria cultural ndo s6 vai
eliminando os aspectos criticos, inovadores e polémicos das obras, mas vai também as
transformando em moda, isto €, em algo passageiro que deve vender muito enquanto é novo e,

a seguir, desaparecer sem deixar rastro.”

4. CONSIDERACOES FINAIS

Diante das observacdes ja realizadas sobre a dupla face da reproducao técnica, vale
ressaltar a necessidade de se pensar essa questdo em descontinuidade. A atribuicdo arbitraria
de que a técnica sobre a arte tem um carater unicamente alienante ndo leva em conta toda a
dinmica das relagdes sociais advindas da reprodutibilidade técnica. Com efeito, em diversos
casos, a reproducdo mecanica proporcionou as massas 0 acesso e apreciacdo da arte. Nao se
pode, entretanto, negar a existéncia de uma cultura de massa alienante, estimulada em prol de
objetivos mercadoldgicos.

Assim, o problema néo esta na reprodutibilidade da arte, nem mesmo sé no fato de
que tal reproducdo se dé atraves da industria, 0 X da questdo esta no esvaziamento da obra de

arte, que €, com as suas excecoes, mutilada pelos interesses mercantis. Atraves da apropriacéo
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e do esvaziamento, a indlstria transforma a obra de arte em apenas mais um produto
delineado pelos desejos sociais, pela moda, pelo capital, tornando-a efémera.

Pode-se inferir que essa € a principal diferenca entre as ideias de Benjamin e as de
Adorno e Horkheimer: aquele idealizou uma sociedade socialista, cujo cinema estaria nas
méos do proletariado, o que democratizaria o saber cultural. Estes, por sua vez, visualizaram a
perspectiva capitalista do mesmo fendmeno cultural. Levaram em consideragdo que a arte
seria administrada por empresas capitalistas que ndo estdo preocupadas com a qualidade das
reproducdes, mas ao contrario, com a sua reproducdo modificada de acordo com as

necessidades do mercado.
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A NOVA RETORICA DE CHAIM PERELMAN!

Ramon Rebougas Nolasco de Oliveira?
Danielle Freitas de Souza®
RESUMO:
PropOe-se abordar, neste trabalho, o pensamento do filosofo Chaim Perelman e sua Nova
Retérica, como um resgate da antiga retorica de Aristoteles, compreendida como arte dos
discursos. Em Perelman, a retorica ndo é simplesmente a arte de persuadir pelo discurso, mas
também de analisar e identificar os meios para fazé-lo, ajudando na estruturacéo e elaboracao
dos argumentos. Nesta retorica, assim, participam a demonstracdo e a légica formal, quando
admitidas as verdades das premissas da argumentacdo. Todavia, a retorica diz respeito mais a
adesdo do que a verdade, voltando-se ao auditorio ao qual é direcionado o discurso. Diante da
auséncia de provas evidentes, Perelman prop6e um método baseado na argumentacdo, no
conhecimento do auditério, de suas premissas e capacidades de adesdo. Perelman distancia-se
das correntes positivistas (dogmatismos) e cepticistas, classificando-se numa filosofia do
“meio-termo”, do razoavel, pois ndo busca verdades absolutas nem se contenta com o
pensamento de que ndo ha afirmagbes corretas. Desse modo, basta-lhe um argumento
suficiente, que seja contestavel, porém ndo contestado, que se baseie na razoabilidade do
homem comum e seja capaz de persuadir o auditério a quem se dirige. A nocao aristotélica de
dialética é retomada por Perelman para enfatizar a importancia das premissas provaveis,
proposicOes tdpicas, opinides (doxa) aceitas por “todos” ou por uma maioria qualificada. O
seu “Tratado da Argumentacao” (2005) explora a logica dos julgamentos de valor, situando-se
num terceiro caminho, entre racionalidade apoditica e ontologia vazia: na argumentacao, que
ndo nega certa racionalidade. Perelman rompe com o racionalista cartesiano, trabalha com o
raciocinio dialético, mas reconhece que ndo se argumenta diante da evidéncia, mas do
verossimil/provével/plausivel, fora das certezas.

Palavras-chave: Nova Retorica. Persuasdo. Discurso. Adesdo. Auditorio. Razoabilidade.

ABSTRACT

Is approached, at work, the thought of the philosopher Chaim Perelman and his New
Rhetoric, as a recovery of ancient rhetoric of Aristotle, understood as art of discourse. In
Perelman, the rhetoric is not simply the art of persuasion through discourse, but also to
analyze and identify the means to do so, assisting in the structuring and preparation of
arguments. In this rhetoric, participates the demonstration and the formal logic, when
admitted the truths from the premises of the argument. However, the rhetoric is more
concerned with the adherence than the truth, turning to the audience to whom the speech is
directed. Given the absence of clear evidence, Perelman proposes a method based on
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reasoning, knowledge of the auditorium, their assumptions and adhesion capabilities.
Perelman distance themselves from the current positivist (dogmatism) and scepticism, sorting
on a philosophy of "middle ground", of reasonable, because it does not seek absolute truths or
contents with the thought that there is no correct statements. Thus, all you need is a sufficient
argument, that is debatable, but uncontested, which is based on the reasonableness of the
common man and be able to persuade the audience to whom it is addressed. The Aristotelian
notion of dialectic is taken up by Perelman to emphasize the importance of probable premises,
propositions topical opinions (doxa) accepted by "all* or by a qualified majority. Your
"Treaty of Argumentation” (2005) explores the logic of value judgments, reaching a third
way, between rationality and apodictic empty ontology: the argument does not deny that
certain rationality. Perelman breaks with the Cartesian rationalist, works with the dialectical
reasoning, but acknowledges that it argued Dbefore the evidence, but the
probable/likely/plausible, outside of certainties.

Keywords. New Rhetoric. Persuasion. Speech. Adherence. Auditory. Reasonableness.

1. INTRODUCAO

Neste texto, pretende-se tratar acerca da Nova Retdrica, fundada pelo filésofo Chaim
Perelman. Para tanto, buscar-se-a explorar de que modo este pensador realizou o resgate da
antiga retorica de Aristoteles e de sua dialética.

Como, em Perelman, a retérica ndo é simplesmente a arte de persuadir pelo discurso,
mas também de analisar e identificar os meios de fazé-lo, o orador, neste mister, precisa
estruturar e elaborar seus argumentos, a partir de um dado auditério, o qual pode aderir, ser
persuadido, em maior ou menor grau de intensidade.

A retdrica diz respeito mais & adesdo do que a verdade, voltando-se ao auditdrio ao
qual é direcionado o discurso. Diante da auséncia de provas evidentes, Perelman propde um
método baseado na argumentacdo, no conhecimento do auditério, de suas premissas e
capacidades de adesdo. Perelman distancia-se das correntes positivistas (dogmatismos) e
cepticistas, classificando-se numa filosofia do “meio-termo”, do razoavel, pois ndo busca
verdades absolutas nem se contenta com o pensamento de que ndo ha afirmacdes corretas.
Desse modo, basta-lhe um argumento suficiente, que seja contestavel, porém ndo contestado,
gue se baseie na razoabilidade do homem comum e seja capaz de persuadir o auditorio a
quem se dirige. A nocdo aristotélica de dialética é retomada por Perelman para enfatizar a
importancia das premissas provaveis, proposigdes topicas, opinides (doxa) aceitas por “todos”
ou por uma maioria qualificada. O seu “Tratado da Argumentacdo: a nova retorica” (2005)

explora a logica dos julgamentos de valor, situando-se num terceiro caminho, entre
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racionalidade apoditica e ontologia vazia: na argumentagdo, que ndo nega certa racionalidade.
Perelman rompe com o racionalista cartesiano, trabalha com o raciocinio dialético, mas
reconhece que ndo se argumenta diante da evidéncia, mas do verossimil/provavel/plausivel,
fora das certezas.

No presente trabalho abordar-se-4 a concepcao de retorica trazida pelo filésofo Chaim
Perelman, através de um estudo bibliogréfico de algumas de suas obras, tais como “Ldgica
Juridica: a nova retdrica” e “Retdricas”. No primeiro momento sera exposta, de forma breve,
a relacdo da retdrica de Aristoteles com a Nova Retdrica de Perelman e, posteriormente,
discorreremos acerca desta Gltima e de seus principais pontos e caracteristicas, intercalando,

em alguns momentos, o pensamento do autor com algumas reflexdes sobre direitos humanos.

2. DE ARISTOTELES A PERELMAN: RETORICA E DIALETICA

A palavra retorica tem sua origem na Grécia antiga e significa literalmente a
arte/técnica de bem falar. Para Aristételes, a retorica € a faculdade de buscar, em qualquer
caso, 0s meios possiveis para persuadir utilizando, para tanto, o discurso. Diferentemente de
outras artes que visam persuadir sobre seu préprio objeto, a retérica ndo se restringe; ela é
capaz de descobrir meios de persuasdo sobre qualquer assunto dado, podendo ser seu objeto
qualquer coisa discutivel.

Perelman, em sua obra “RetOricas”, reconhece que a nog¢do de dialética era
considerada com desconfianga, haja vista ter recebido concepgdes tio diversas “que apenas
pode ser utilizada indicando-se com precisao em que sentido ¢ entendida” (PERELMAN,
1997, p. 3). Mas, para ele, € preciso recordar o sentido primitivo do termo dialética, que esta
associado a “arte do dialogo”. Assim, percebe-se que a retorica e a dialética aristotélicas estéo
intimamente relacionadas, no sentido de que ambas constituem uma faculdade voltada para o
didlogo, o discurso, a argumentacdo. Sdo vistas como técnicas de se buscar, dentro da teoria
da argumentacdo, 0s meios de persuasdo e convencimento, sendo os termos confundidos
(intencionalmente) algumas vezes por Perelman em seus textos. A escolha, alias, pelo termo
“retorica” no lugar de “dialética” para a denominac@o de seu trabalho, deu-se em razéo de a
dialética gerar certa confusdo em questbes de concepgdo e pelo maior destaque, na
Antiguidade, dado pelas teorias antigas da retorica as ideias de adesao visadas pelo discurso,

que constitui o cerne de sua “Nova Retorica”.
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O raciocinio dialético para Aristoteles ndo é como o raciocinio analitico, cuja validade
retira da conformidade as leis da logica formal, pois, “neste ultimo, ou as premissas sao
verdadeiras, e nesse caso a correcao do raciocinio garante a verdade da conclusdo, ou séo
hipotéticas, e entdo a conclusdo também ¢ hipotética” (PERELMAN, 1997, p. 6). Ja o
raciocinio dialético trabalha com o verossimil ou racional, devendo a conclusdo ser aceita
pelo interlocutor, o que afasta o desenvolvimento de um raciocinio impessoal ou automatico,
pois também ndo parte de evidéncias ou hipoteses, mas sdo didlogos criticos, nos quais as
premissas e a adesdo do autor sdo essenciais, pelo que as teses sdo postas a prova e
contrapostas a outras teses asseguradas. Assim, a dialética mostra-se indispensavel somente
na auséncia de critérios objetivos para solucdo de controvérsias, quando nao se pode provar a

verdade das premissas pela evidéncia ou demonstracao.

O raciocinio dialético, em Aristdteles, € aquele cujas hipoteses iniciais
séo racionais, ou seja, aceitas pelo senso comum, pela grande maioria
dos homens ou pelo menos pelos mais sensatos dentre eles. Para estar
seguro, a propdsito delas, da concordancia do interlocutor, escolhe-se
como premissas teses notdrias ou aquelas as quais este Ultimo mostra
explicitamente sua adesfo. E por essa razdo que o dialético deve
recorrer constantemente ao método de perguntas e respostas.
(PERELMAN, 1997, p. 7).

Nesse sentido, como Aristdteles, Perelman trabalha com o raciocinio dialético, pois
trata em sua teoria sobre as questdes controversas, cujo resultado ndo se pode obter com
métodos meramente objetivos, mas por meio do discurso e da capacidade de adesdo dos

auditorios, adesdo esta facilitada pela escolha das premissas, ao analisar-se o auditorio.

3. ANOVA RETORICA

Para Perelman, as suas reflexdes sobre retérica ndo se desenvolveram “no ambito de
uma disciplina existente, nitidamente caracterizada, com seus problemas e métodos
tradicionalmente definidos”, mas estariam “nas fronteiras da logica e da psicologia” e o objeto
desta disciplina “o estudo dos meios de argumentacdo, ndo pertencentes a ldgica formal, que
permitem obter ou aumentar a adesdo de outrem as teses que se lhe propdem ao assentimento”
(PERELMAN, 1997, p. 57).

Em “Logica Juridica: Nova Retorica”, o filosofo apresenta mais quatro observacoes
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complementares a esta defini¢do: 1) € por meio do discurso que a retérica busca persuadir; 2)
a demonstracdo e a l6gica formal possuem relagdo com a retdrica, na medida em que a Ultima
analisa a primeira, e esta se mostra convincente se admitidas as verdades das premissas de que
parte; 3) “a adesdao a uma tese pode ter intensidade variavel” (PERELMAN, 1998, p. 142), e,
se tratando de valores e da possibilidade de confronto entre eles, 0 aumento desta intensidade
pode ser Util para o resultado do impasse; 4) a retdrica diz respeito mais a adesdo do que a
verdade, visto que a adesdo volta-se aos espiritos, ao auditério ao qual é direcionado o
discurso, e a verdade esté ligada a l6gica formal, a demonstracéo.

Porque é através do discurso que a retdrica busca persuadir, Perelman foca-se na
argumentacdo, excluindo de sua investigacdo outros procedimentos empregados para
obtencdo ou aumento da adesdo, retirando dai o recurso a experiéncia (interna ou externa), por
ndo considerar a argumentagdo, entrando em jogo, porém, “a argumentagdo a respeito das
interpretagdes da experiéncia” (PERELMAN, 1997, p. 58), que fardo parte do campo de
estudo. V.g. “E o que acontecera quando o comerciante pretender, defender a brancura de um
brilhante onde o comprador vé reflexos amarelados” (PERELMAN, 1997, p. 58).

Perelman nao adota a distingao kantiana entre “o que ¢ dado ao entendimento ¢ o que
provém deste” (PERELMAN, 1997, p. 58), sendo a contribui¢do do sujeito varidvel, ja que a
distingdo entre fato e interpretacdo depende da observacdo, sendo a concordancia ou ndo o
critério definidor. O intento do autor se distancia da psicologia, embora se preocupe com 0
estado de consciéncia do interlocutor e seu grau de adesdo a tese, pois seu trabalho se volta
mais para aspectos logicos, em sentido amplo, dos meios de prova.

E mister destacar que Perelman esclarece haver uma divis&o classica entre persuadir e
convencer. A persuasdo seria obtida por meios irracionais, dirigida a vontade, mais individual
e interna, ligada a opinido, sugestdo, aparéncia. O convencimento seria alcancado
racionalmente, objetivando o entendimento, conviccao que valeria para outrem, relacionando-
se com a ciéncia e a realidade. Sob o ponto de vista do resultado, persuadir € mais do que
convencer, pois consegue induzir a acdo. Porém, para o filésofo, esta oposi¢do convicgdo-
persuasdo ndo é tdo relevante, uma vez que a adesdo do ouvinte pode ser conseguida por
tantos mecanismos que ndo se reduziriam aos meios da ldgica formal (das ciéncias
matematicas), nem da simples sugestao.

Perelman nota que suas preocupacfes, estranhamente, se parecem com as que estdo
presentes na Retdrica de Aristoteles, ja que esta palavra desapareceu do vocabulario filosofico

ou foi tratada com desconfianga, ndo sabendo a maior parte dos autores lidarem com ela,
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demonstrando dificuldades em identificar seu objeto. Em Aristoteles, a retdrica volta-se para
0s assuntos sobre os quais tem que se deliberar sem que haja modos de se atingir a certeza,
restando sustentar opinides aceitas. Ao invés do verdadeiro, nela o objeto seria o opinavel,
verossimil, provavel.

Por retérica, Perelman (1997, p. 69) afirma se referir a “logica do preferivel”,
limitando sua &rea de estudo as argumentacfes pelas quais se é convidado a aderir a uma
opinido e ndo a outra. Ou seja, a retdrica, para o autor, diferentemente da l6gica, ndo se volta a
busca da verdade abstrata, categdrica ou hipotética, mas tenciona a adeséo do publico a quem
dirige seu discurso. A argumentacdo depende, assim, do auditério. “Sua meta ¢ produzir ou
aumentar a adesdo de um determinado auditdrio a certas teses e seu ponto inicial serd a adesao
desse auditorio a outras teses” (PERELMAN, 1998, p. 70).

A nocdo de auditdrio é fundamental para compreender a retdrica de Perelman. Para
ele, em deliberagfes que envolvam vérios interlocutores, o orador deve ser comportar como se

estivesse diante do auditdrio universal. Este, por sua vez:

[...] tem a caracteristica de nunca ser real, atualmente existente, de ndo
estar, portanto, submetido as condicBGes sociais ou psicologicas do
meio préximo, de ser, antes, ideal, um produto da imaginacdo do autor
e, para obter a adesdo de semelhante auditorio, so se pode valer-se de
premissas aceitas por todos ou, pelo menos, por essa assembleia
hipercritica, independente das contingéncias de tempo e de lugar, a
qual se supde dirigir-se o orador. O proprio autor deve, alids, ser
incluido nesse auditério que sO sera convencido por uma
argumentacao que se pretende objetiva, que se baseia em ““fatos”, no
que € considerado verdadeiro, em valores universalmente aceitos.
Argumentacdo que conferira a sua exposi¢cdo um cunho cientifico ou
filos6fico que as argumentacbes dirigidas a auditérios mais
particulares ndo possuem. (PERELMAN, 1997, p. 73)

Dessa forma, toda a argumentacdo deve partir, segundo Perelman, de teses as quais
aderem o auditorio que se quer persuadir ou convencer. O conhecimento prévio do auditério
¢, portanto, de suma importancia, pois através do estudo deste, de suas premissas, que 0
orador ird desenvolver sua argumentacdo, sempre visando a capacidade de adesdo dos
interlocutores: “O orador deve conhecer seu auditorio, ou a0 menos os posicionamentos deste
em relacdo ao assunto abordado” (PERELMAN, 1998, p. 157). Se ele nao conhecer, pode
partir para 0 método de perguntas e respostas (método socratico — maiéutica), mas, se assim

nao puder proceder, “¢ obrigado a partir de hipdteses ou de presungdes sobre o que € aceito
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pelo auditério” (PERELMAN, 1998, p. 158). Quando o publico é heterogéneo e ndo €
possivel ao orador se referir a nenhum corpo de doutrina pré-constituido, a solucdo entdo €
fundamentar-se em teses geralmente admitidas, em opinides comuns, nas decorrentes do
senso comum.

Segundo Perelman, cada civilizagdo, cada cultura, cada época, ciéncia ou individuo
tem seu auditorio universal, pois, nestas, fabrica-se um modelo de homem que € a0 mesmo
tempo encarnacdo da razdo, da ciéncia particular que nos preocupa ou da filosofia, o qual se
procura convencer, e que varia de acordo com nosso conhecimento sobre os outros homens,
civilizagOes, sistemas de pensamentos ou com o que admitimos serem verdades objetivas ou
fatos indiscutiveis.

Distingue-se a retorica da logica também porque, na retdrica, importa a impressdo que
0 auditdrio tem a respeito do orador e essa interacdo estabelece a autoridade, o prestigio ou a
competéncia, enquanto que, na légica, como em ciéncia, as ideias procuram reproduzir o real
ou verdadeiro, independente de marcas pessoais. E preciso lembrar que, diante do fato
inquestionavel, ndo ha espaco para a retdrica, pois a questdo se resolve pela experiéncia.

A retdrica ndo é coerciva e sua argumentacao é sempre questionavel, ja que ndo se da
no interior de um sistema formal, como a légica, do qual se deduzem regras a partir de
premissas aceitas por pressuposicdo. A argumentacdo retorica (social, juridica, politica e
filosofica), como j& mencionado, ndo € formal, pelo que se pressupde a ambiguidade e
confusdo dos termos polissémicos em que se baseia, como no¢bes confusas. Dai que, no
direito, especialmente, revelam-se de grande utilidade os conceitos indeterminados, que
abrem espaco para a retdrica no processo de interpretacdo e aplicacdo do direito, envolto aos
problemas da linguagem. Exemplo disto é a discussdao em torno dos Direitos Humanos e das
diversas interpretacdes que lhe sdo atribuidas, dependendo da concep¢do de cada povo,
civilizacdo, em determinado tempo ou espaco. Nesse campo, é notdria a importancia da
retérica, através de um argumento o qual Perelman denomina de “suficiente”, na solugdo dos
conflitos que surgem dos casos particulares onde se tem um confronto entre os direitos do
homem. Suficiente, pois, tal argumento ndo se propGe a ser absoluto, mas razoavel para
determinada sociedade, época, comunidade ou grupo de individuos.

Para Perelman, a eficacia estd para a retorica assim como a validade para a légica e a
correcdo para a gramatica. Ele entende que ha areas, como da argumentacéo religiosa, da
educacao moral ou artistica, da filosofia e do direito, que a argumentacdo sé pode ser retorica,

ndo se aplicando os raciocinios da l6gica formal quando a questdo ndo é de validade, mas de
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juizos de valor, e aposta no discernimento dos ouvintes para garantir a validade do raciocinio
retérico, pois julga que a retdrica ndo € uma opgao menos segura que a légica formal, nem
que se direciona aos ingénuos e aos ignorantes.

Ciente de que a expansdo de varias posturas dogmaticas marginalizaram a retorica,
Perelman acredita que os fracassos do racionalismo, do positivismo e do empirismo permitem
enxergar na técnica da argumentacao retorica uma opg¢do para lidar com as relagfes humanas
e uma ldgica dos juizos de valor, porquanto considera ¢ respeita “o outro”, pesa argumentos
prés e contrarios, para, entdo, deliberar. Este tratamento é fundamental para as questdes que
envolvem os Direitos Humanos, pois, no ambito internacional, por exemplo, deve-se respeitar
a soberania e 0s costumes inerentes a cada pais e povo. Assim, é preciso atentar-se a esses
fatores no momento da elaboracéo do discurso, para que seu argumento ndo se confunda com
desrespeito, ignorancia ou um discurso de édio.

Perelman diz que sdo chamadas de verdades as nossas opinibes mais seguras e
provadas, pois a racionalidade ndo é uma faculdade invariavel e completa. Se, pela evidéncia,
admite-se que ndo se pode chegar ao conhecimento absoluto (verdade), a diferenca entre
opinido e verdade ndo é quanto a natureza, mas, talvez, meramente quanto ao grau. Ambos

sdo plausiveis, relativos, possiveis, controversos e imprecisos.

CONSIDERACOES FINAIS

Nas situacdes em que ndo se podem utilizar dos meios convencionais da légica formal,
do raciocinio analitico, para solucionar problemas nos quais preponderam ndo verdades, mas
conhecimentos verossimeis, plausiveis, etc.; onde ndo se é possivel alcancar respostas
absolutas; é que a retdrica (em todo seu conteldo argumentativo) atua.

Perelman observou a importéncia das teorias de argumentacédo, que por tanto tempo
ficaram esquecidas ou mal vistas pelo sentido pejorativo que Ihes foi atribuido, e, resgatando
a retorica (dialética) esquecida de Aristoteles, foi capaz de apresentar uma nova concepcao de
retorica, baseada no estudo dos auditorios, universais ou especializados, de suas premissas,
seus lugares-comuns, etc., dando, assim, maior atencdo e respeito a quem ouve e ndo so a
quem fala.

O sistema juridico, apesar de ser constituido por leis escritas, possui em seus

fundamentos juizos de valor, principios, condutas aceitdveis ou nao-aceitaveis pré-
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determinadas por uma gama de aspectos sociais, econémicos, politicos, etc. H4 momentos da
vida prética, nos casos particulares, em que estes principios e direitos se chocam e ndo hd uma
metodologia especifica, certa ou verdadeira a ser seguida na busca da melhor solugdo. Nesses
casos, em que ha conflito, duvida, chogue de valores ou principios ndo facilmente
hierarquizados, 0 meio mais viavel para se chegar a um resultado € a argumentacao.

Para Perelman, a ambicéo de alguns filosofos em buscar um fundamento evidente e
absoluto é compreensivel. E tentadora a ideia de um fundamento incontestavel, que
descartaria para sempre qualquer davida a seu respeito. Porém, numa ciéncia que trata de
questdes valorativas, nem sempre compartilhadas, como a que diz respeito aos Direitos
Humanos, a busca de um fundamento absoluto vélido a qualquer sociedade em qualquer
tempo da histdria torna-se inviavel. Perelman prop@e, entdo, um fundamento suficiente, um
posicionamento tedrico ndo evidente ou arbitrario, mas fundamentado no razoavel para todas
as mentes, dependente, assim, da aceitacdo do que se concebe como auditério universal,
pensamento “meio-termo”, que ndo objetiva o absolutismo do fundamento, nem também se
esquiva de propor solucdes para a problematica.

A Nova Retorica de Perelman surge, assim, como alternativa para se pensar o
conhecimento tanto da filosofia quanto do préprio direito, na medida em que propde o

reconhecimento da argumentacdo como meio de se alcancar solugdes razoaveis.
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CONSIDERACOES SOBRE ALGUMAS CRITICAS AO EXISTENCIALISMO DE
SARTRE
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RESUMO:

O presente trabalho tem por objetivo apresentar uma reflexdo a respeito do existencialismo
sartreano, fazendo mencdo das criticas que Ihe foram lancadas. Tais criticas se encontram
expressas na conferéncia O Existencialismo € um Humanismo, através da qual o filésofo
busca esclarecer o significado do existencialismo e defendé-lo das vérias acusagdes que Ihe
foram imputadas, principalmente por marxistas e cristdos. Para a compreensdo sartreana, o
homem € senhor do seu destino e, uma vez langado no mundo, € o Unico responsavel por tudo
0 quanto fizer. Essa compreensdo se tornara um dos principais fatores que levardo os criticos
de seu existencialismo a classifica-lo como uma doutrina obscura, de dureza pessimista,
desesperada e que, ainda, carregava sobre si uma espécie de configuracdo capitalista. Sartre
pretende mostrar como, contrariamente ao que diziam as criticas, sua filosofia aponta um
caminho de emancipacdo da humanidade pelo exercicio da liberdade.

Palavras-chave: Existencialismo. Sartre. Criticas.

ABSTRACT:

The present study aims to present a reflection about the Sartre’s EXistentialism, making
mention of the criticisms, which have been released. Such criticisms are expressed at the
Conference The Existentialism is a Humanism, through which the philosopher seeks to clarify
the meaning of Existentialism and defend him of several charges imputed to him, mainly by
Marxists and Christians. To understanding of Sartre, man is master of his fate and, once
released into the world, he is solely responsible for everything as he does. This understanding
will become one of the main factors that will lead critics of your Existentialism to classify it
as a doctrine obscure, pessimistic hardness, desperate and also carried on a kind of capitalist
setting. Sartre seeks to show how, contrary to what critics say, his philosophy points a way of
emancipation of mankind by the exercise of freedom.

Keywords: Existentialism. Sartre. Criticism.

1. INTRODUCAO

Este trabalho estuda a compreensao do existencialismo defendido por Jean-Paul Sartre
em seu O existencialismo € um humanismo, conferéncia publicada originalmente em 1946.
Procura-se refletir sobre as numerosas criticas que foram lancadas ao pensamento
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existencialista sartreano, mais especificamente aquelas de viés marxista e cristdo,
mencionadas pelo proprio autor em sua referida conferéncia.

O existencialismo surge como uma tentativa de compreender o homem através de seu
modo de ser na existéncia. Para tanto, leva em consideragéo ndo apenas sua individualidade,
mas também as diversas circunstancias enfrentadas por ele no cotidiano, situacdes estas
imediatamente refletidas na sua vida em sociedade.

Considerado mais extensivamente, o existencialismo, principalmente por influéncia de
Sartre, difundiu-se como uma filosofia do abandono da predominancia da esséncia sobre a
existéncia, sublinhando a preocupacdo com a liberdade humana e a consequente
responsabilidade implicada em seu exercicio. De maneira geral, é possivel afirmar que o
existencialismo concentra grande preocupacdo no individuo que, através de sua liberdade,
mostra-se protagonista de sua existéncia, mas que, a0 mesmo tempo, encontra-se diante de
uma encruzilhada por perceber que, ao projetar sua vida através de suas escolhas, baseadas
em suas experiéncias e perspectivas, carrega sobre si a total responsabilidade por todas as suas
acoes.

O problema estd, precisamente, na compreensdo da concepc¢éo de existéncia imputada
a filosofia de Sartre. Ao admitir que a existéncia se dé através de escolhas individuais, que 0
sujeito faz livremente nas situagdes que ele venha a encontrar durante seu percurso vivencial,
é possivel compreendé-la apenas como o resultado de uma subjetividade isolada e, até
mesmo, que essa filosofia pode dar margem para uma permissividade desmedida.

Nesse sentido, seria possivel supor que a compreensdao do homem como jogado no
mundo, tendo diante de si inUmeros caminhos, a respeito dos quais ele é completamente livre
para escolher, pode configurar um individualismo demasiado, esquecido da dimensdo social
da acdo? E notorio que esse é um dos principais motivos pelos quais marxistas e cristios vio
criticar o existencialismo.

Os intelectuais de viés marxista e os de inclinagdo crista aceitam a ideia de que, para o
existencialismo, 0 homem estaria encurralado, preso a situacfes para as quais aparentemente
ndo h& nenhuma orientacdo prévia, e, assim, a “condenacdo a liberdade” que aparece na
filosofia de Sartre passa a ser erroneamente compreendida como algo que leva o homem a néo
dever nunca decidir verdadeiramente.

Em contrapartida, na visdo dos criticos, ainda que o homem exprimisse alguma
responsabilidade em sua acdo, isto €, mesmo que ele atue como construtor de sua vida, nesse
construir, € como se ele considerasse apenas a preocupac¢ado consigo mesmo e deixasse de lado
a acdo social; como se cada homem, de fato, justificadamente s6 pensasse em si, em seu bem,
nos seus projetos, na sua vida, ndo havendo espaco para as acOes e projetos do Outro. Em
suma, como se para ele sé a preocupacdo pela individualidade e jamais pelo coletivo pudesse
ser justificado,

Desse modo, as criticas langadas ao existencialismo sartreano o afirmam como um
pensamento demasiado sombrio e pessimista frente a vida e, ainda, sujeito a se tornar uma
filosofia meramente contemplativa de configuracdo burguesa e descompromissada com 0s
movimentos sociais. Uma filosofia, enfim, da permissividade, isto é, para a qual tudo é
permitido.
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Sartre escreve O existencialismo é um humanismo na tentativa de responder ao que ele
considerava como equivocos dos seus acusadores. Para isso, ele elabora o seu proprio
conceito de existencialismo e o distingue de outra corrente que seria o existencialismo cristéo,
apontando que o existencialismo ateu, aquele do qual ele faz parte, é mais coerente. Como
veremos, parece-nos que, ao afirmar que Deus ndo existe, 0 que se apresenta para a filosofia
de Sartre é uma estratégia de libertacdo do homem, no sentido de que esse tome posse do seu
viver e de sua responsabilidade.

Sendo assim, se faz necessario compreender como para Sartre o existencialismo é um
humanismo que permite a0 homem tomar posse do poder sobre si mesmo, eliminando
qualquer determinacdo. Com efeito, afirmar que a existéncia precede a esséncia é afirmar que
0 homem n&o pode ser previamente definido, tornando-o entdo livre para agir autonomamente
e para assumir toda a responsabilidade ai comportada.

2. AS CRITICAS AO EXISTENCIALISMO

O existencialismo sartreano carrega sobre si a compreensdo do homem como o senhor
(ou legislador) do seu destino e o coloca sempre na posicdo de responsavel por seus atos,
sendo-lhe negada qualquer escapatdria. Por isso mesmo, o existencialismo passou a ser
compreendido por muitos como uma filosofia obscura propagadora da angustia e do lado
melancolico da vida humana. Tal modo de compreensdo acabou por atribuir ao
existencialismo e, mais especificamente, ao existencialismo de Sartre, numerosas criticas. Em
decorréncia dessas, Sartre promoveu em 1946 a conferéncia O existencialismo é um
humanismo, como tentativa de esclarecer o significado do existencialismo, bem como, para se
defender das diversas acusacdes que Ihe foram feitas.

Dentre as criticas que Sartre buscou esclarecer na conferéncia de 1946 estavam as dos
intelectuais intitulados como marxistas e aquela dos cristdos, com mais rigor a dos catélicos,
que, por isso, merecem aqui serem analisadas.

a) A critica dos marxistas

Conforme Sartre nos mostra logo no inicio da conferéncia, a critica que mais forte lhe
é imposta pelos marxistas é a de que a filosofia existencialista nada mais era do que uma
expressao burguesa que ndo considerava os reais problemas e enfrentamentos da sociedade
capitalista e, acima de tudo, opressora.

Sobre este aspecto € interessante observar que uma parte da expressdo marxista,
buscava uma mudanga imediata e se necessaria radical da sociedade. Nesse entendimento,
recursos como guerra e a tomada de poder seriam licitos quando o objetivo fosse a justica
social. Mais ainda, segundo essa compreensdo, a luta, a acdo imediata é propriamente o que
aponta ao desejo de mudanca social e, assim, tudo 0 que se mostre contrario ou preso a
abstracdes estaria se desligando, fugindo desse compromisso. E nesse sentido que os
marxistas atacam a filosofia sartreana, acusando-a de manter o homem em um estado de
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quietismo sem esperangas. Sartre assim se expressa a respeito dessa critica contra seu
existencialismo:

Primeiramente, criticam-no por incitar as pessoas a permanecerem
num quietismo de desespero, porque, estando vedadas todas as
solugdes, forcoso seria considerar a acdo neste mundo como
totalmente impossivel e ir dar por fim a uma filosofia contemplativa, o
que, alids, nos conduz a uma filosofia burguesa, ja que a contemplacao
é um luxo [...]. (SARTRE, 1973, p. 09)

Conforme Sartre, é possivel observar que por compreenderem erroneamente que o
existencialismo impossibilitaria a acdo, pois fecharia todos os caminhos e encerraria todas as
solucdes para os dilemas que o homem enfrenta, negando ao homem toda e qualquer
possibilidade de escolha, a critica marxista é deturpante. Isso porque, ao conceber que o
homem estaria jogado no mundo sem desculpas e “condenado a ser livre”, o existencialismo
se tornaria uma filosofia apenas contemplativa que nao age para a modificacdo da realidade
enfrentada pelo homem, apenas a interpreta.

Sobre este aspecto € interessante observar que embora 0s marxistas criticassem o
existencialismo sartreano, eles préprios (os marxistas de inclinagbes comunistas), no modo
como se determinavam, circunscreviam as mesmas contradigdes que ora se instaurava nas
determinac6es da sociedade capitalista. Na realidade, mais parecia que eles estavam copiando
as determinacdes vigentes, sem eliminar nenhum tipo de contradicao, do que se projetando.

Sendo vejamos: a luta, a guerra para a tomada do poder das médos dos capitalistas por
parte dos oprimidos era considerada justa apenas idealmente. Analisando os fatos, tinha-se
simplesmente que o proletariado ndo faz guerra a classe dirigente porque ele considera que
essa guerra seja justa, mas que o proletariado faz guerra a classe dirigente porque ele quer
tomar o poder. E porque ele quer derrubar o poder da classe dirigente ele considera que essa
guerra é justa. Quem garantiria que o proletariado, uma vez de posse do poder, ndo exerceria
para com as classes sobre as quais acaba de triunfar um analogo poder violento, ditatorial e,
até mesmo, sangrento? E nessa perspectiva que o existencialismo traca a liberdade vinculada
a responsabilidade e ndo ao total descaso ou a uma espécie de radicalidade triunfante. Sobre a
critica do quietismo do desespero se sobrepde, entdo, 0 homem que ao se projetar ndo se
desumaniza.

Ora, tal entendimento nos antecipa algo quanto a outra critica que é posta pelos
marxistas ao existencialismo de Sartre, segundo a qual esse traria a tona apenas o lado
obscuro da vida “[...] mostrando em tudo o sordido, o equivoco, o viscoso, € por descurarmos
um certo nimero de belezas radiosas, o lado luminoso da natureza humana” (SARTRE, 1973,
p. 09). Assim, Destacando principalmente o lado ignébil do homem o existencialismo
deixaria de lado a solidariedade humana.

Sartre afirma que essa compreensdo equivocada dos marxistas se da, sobretudo, pelo
fato de que para compreender a existéncia, faz-se necessario partir da condi¢do do sujeito que
se projeta, que ndo copia modelos ou que ndo busca seguir 0s mesmos moldes de
determinagfes sociais, apenas causando uma espécie de reviravolta. E mais, existe uma
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grande diferenca entre 0 homem a se projetar e um projeto que deve valer para uma parte da
sociedade como eram as ideias propostas pelos comunistas.

Isso ndo significa que Sartre negue a andlise das condi¢des sociais, ao contrario, ele
percebe as implicacdes que podem ocorrer quando o homem deve definir suas agdes por um
ideal, um modelo, pois ao observar 0 homem no seu projetar-se, tanto para Sartre como para
os demais existencialistas é preciso partir do sujeito em sua individualidade, isto é do cogito
cartesiano, “da subjetividade pura”. Mas, ao se adotar tal método como ponto de partida,
alegam seus acusadores, acaba-se por tornar os homens “[...] incapazes de regressar a
solidariedade com os homens que existem fora de mim e que ndo posso atingir no cogito”.
(SARTRE, 1973, p. 9).

Entdo, a compreensdo marxista do existencialismo alega ser impossivel que algo que
parta do homem ao se projetar a partir da subjetividade, alcance o que esta ao seu entorno. O
sujeito existencialista parece ndo poder reconhecer o que estd a sua volta: os dilemas, as
angustias, e até mesmo o Outro, pelo simples fato de que para compreender a existéncia
humana o ponto de partida € o proprio homem.

Esclarecendo quanto a essa posicdo, constatamos, primeiramente, que ha em Sartre a
necessidade de se partir do cogito, pois esse seria 0 momento no qual o homem se percebe
como consciéncia, como sujeito ativo e capaz por ele mesmo de conhecer o verdadeiro.
Mostrando com isso que o cogito, entendido como o faz Sartre, confere a0 homem uma
espécie de dignidade “[...] que ndo faz dele um objeto”. (SARTRE, 1973, p. 21). Neste
sentido, o préprio Sartre chega a diferenciar o existencialismo do materialismo, apontando
que este Gltimo, ao tratar todos os homens como uma espécie de “totalidade”, sem levar em
conta 0 modo como cada um age diante das situacdes, nem as experiéncias de cada um, acaba
por ndo distingui-lo das mesmas determinacdes a que estdo envoltos os objetos.

Todo materialismo leva a tratar todos os homens, cada qual incluido,
como objetos, quer dizer, como um conjunto de rea¢Ges determinadas,
que nada se distingue do conjunto das qualidades e dos fendmenos
que constituem uma mesa ou uma cadeira ou uma pedra. (SARTRE,
1973, p 21).

Assim, Sartre busca distinguir os valores humanos dos materiais. No entanto, em
seguida, o filésofo aponta que a subjetividade, esbocada no cogito ndo se trata de “uma
subjetividade rigorosamente individual”. (SARTRE, 1973, p. 21-22), o que pode soar até
contraditério. Sartre coloca essa questdo porque 0 sujeito que se reconhece através do cogito,
ao se descobrir como existente, ndo reconhece apenas a si mesmo, mas apreende tambeém as
demais consciéncias, projetos e outros sujeitos que Ihe sdo apresentados no cogito. Isto €, o
homem ndo esta s6 no mundo, existe o Outro. Eis o0 porqué do grande problema que envolve a
liberdade na filosofia existencial ser exatamente o de pensar essa condi¢cdo do sujeito, que
apesar de sua individualidade vive em comunidade, isto é, compartilha sua vida com o outro.
Sendo assim, na filosofia existencial, o fazer, o construir ndo se reduz apenas ao sujeito
cognoscente.
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Se observarmos o que relatam alguns comentadores da filosofia, logo perceberemos
que apesar das muitas tentativas de Sartre de “unir” ou pelo menos aproximar o
existencialismo ao marxismo, muitas criticas imputadas ao existencialismo lhes s&o
atribuidas, especialmente, por marxistas, que compreendem o existencialismo como sendo
uma doutrina, obscura, individualista e, entre outros aspectos, burguesa. Sustentando a ideia
de que:

[...] a fenomenologia pode ser util hoje, duma maneira muito precisa,
no plano social e revolucionario, por fornecer a pequena burguesia
uma filosofia que lhe permita ser e tornar-se a vanguarda do
movimento revolucionario internacional. Por intermédio das
intencionalidades da consciéncia, poderia dar-se a pequena burguesia
uma filosofia que correspondesse a sua existéncia propria, e lhe
permitisse tornar-se vanguarda do movimento revolucionario mundial.
(SARTRE, 1973, p. 35).3

Abbagnano procura caracterizar a fenomenologia do seguinte modo: “Descrig¢ao
daquilo que aparece ou ciéncia que tem como objetivo ou projeto essa descricao. [...] aquilo
que se manifesta em si mesmo, como ¢ em si, na sua esséncia” (2001, p. 446). Essa
compreensdo da fenomenologia pode ser identificada, sobretudo no pensamento de Edmund
Husserl. E é inegavel que a fenomenologia deu uma consideravel contribuicdo para o
existencialismo, a partir da reducdo eidética, ou seja, 0 voltar para as coisas mesmas, na
forma como elas aparecem na existéncia, por isso, o conceito de fenomenologia ocupa no
pensamento sartreano consideravel importancia. Todavia, o existencialismo foi muito mais
adiante ao considerar a existéncia. E neste sentido, que Thomas Ranson Giles em Histdria
do Existencialismo e da fenomenologia aponta de forma bem mais radical a diferenca entre a
fenomenologia, em seus inicios, e o existencialismo.

Em suas origens, a fenomenologia, longe de ser um existencialismo,
era uma filosofia das esséncias. Longe de se interessar pelo conteudo
existencial do fenbmeno, ou seja, aquilo que sugere a cada instante a
propria experiéncia, a fenomenologia colocava entre parénteses toda
posicao da existéncia e todo dado para desengajar as esséncias ideais.
(GILES, 1937, p. 234).

Tem-se entdo que, enquanto a fenomenologia em seus inicios colocava a existéncia
entre parénteses para encontrar a consciéncia transcendental, Sartre vai Se preocupar em
interrogar uma consciéncia situada existencialmente.

3 Esse trecho retirado da obra O existencialismo é um Humanismo — da parte em que ha uma discussdo a
respeito das ideias expressas por Sartre durante a palestra —, demonstra o questionamento de um marxista que
alega a possibilidade da burguesia aliar-se ao existencialismo no sentido de se autodenominar como sistema
dominante.
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Expostas as principais questdes que levaram os marxistas a criticar ferrenhamente o
existencialismo, passaremos agora a abordagem crista.

b) A critica dos cristdos

O entendimento cristdo defende Deus como sendo o planejador e criador do homem.
O que quer dizer que, assim como ocorre com 0s objetos fabricados pelo homem — que,
antes mesmo de serem produzidos, ja possuem virtualmente uma finalidade —, também o
homem, antes de criado, j& teria sido concebido na mente divina como um projeto a ser
realizado. Sartre aponta que a censura crista esta em “[...] negarmos a realidade e o lado sério
dos empreendimentos humanos, visto que, se suprimirmos os mandamentos de Deus e 0s
valores inscritos na eternidade, s6 nos resta a estrita gratuidade, podendo cada qual fazer o
que lhe apetecer [...]” (SARTRE, 1973, p. 9).

Para os intelectuais cristdos isso implica dizer que o existencialismo lancaria 0 homem
em um estado de certa permissividade sem limites e, de acordo com essa compreensdo, a
liberdade formulada no pensamento de Sartre se confunde com uma espécie de libertinagem.
Em outras palavras, ndo havendo um Deus ordenador da moral, nem valores eternos, os
cristdos compreendem que ndo haveria modo de justificar qualquer responsabilidade.

Neste sentido, o entendimento cristdo ndo muito diferente da compreensao tradicional
de homem da filosofia, aponta para a existéncia de uma natureza humana, regida pela nocéo
de que a esséncia é anterior a existéncia, dizendo assim que o homem néo age por si proprio,
mas que em suas acdes estd a desempenhar algo que ja foi pensado pela inteligéncia divina.
Sartre aponta que esse modo de raciocinar a respeito da natureza humana pode ser percebido
em todo século XVIII, at¢é mesmo no chamado ateismo dos filésofos onde “suprime-se a
nogdo de Deus, mas ndo a ideia que a esséncia precede a existéncia” (SARTRE, 1973, p. 11).
Isto implica dizer que mesmo no ateismo dos filésofos persistia a no¢do da existéncia da
natureza humana, isto é, de que a esséncia é anterior a existéncia. Sartre afirma ser esse
entendimento compartilhado por filésofos como Descartes e, até mesmo, Kant, embora o
préprio Sartre observe que a ideia de esséncia volta-se aqui para uma dimenséo historica da
existéncia humana:

[...] O homem possui uma natureza humana; esta natureza, que € o
conceito humano, encontra-se em todos os homens, o que significa
que cada homem é um exemplo particular de um conceito universal —
0 homem; para Kant resulta de tal universalidade que o homem da
selva, 0 homem primitivo, como o burgués, estdo adstritos a mesma
definicdo e possuem as mesmas qualidades de base. Assim, pois,
ainda ai, a esséncia do homem precede a existéncia historica que
encontramos na natureza. (SARTRE, 1973, p. 11).

Em outros termos, Sartre afirma que para compreender 0 homem na existéncia ndo
bastava apenas abolir Deus da questdo, mas aceitar que “a existéncia precede a esséncia”, ou
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seja, aceitar que o homem num primeiro momento ndo é nada, o que quer dizer que ele
primeiro existe, surge no mundo, e sO depois sera possivel defini-lo. Do contrério, parece se
considerar que cada individuo é apenas “um exemplo particular”, isto €, apenas um modo
COMo o conceito “homem” se apresenta.*

3. RESPOSTAS AS ACUSACOES: O EXISTENCIALISMO COMPREENDIDO COMO
UM HUMANISMO.

Como tentativa de esclarecer as criticas que Ihe foram lancadas, Sartre mostra a
necessidade de conhecer o sentido filosofico do existencialismo, por ele defendido. Se seus
criticos tivessem observado seu contexto, logo teriam percebido que Sartre teve seus
primeiros anos, bem como o inicio de sua carreira, marcados por uma época de mudancas e
controvérsias que estdo refletidas claramente em sua vida e obra.

Contudo, vale salientar que Sartre, diferentemente de outros fildsofos, alcancou um
publico diferenciado e conseguiu chegar as massas, passando a ser visto como celebridade.
No entanto, toda essa ascensdo do filésofo ndo trouxe a publico o verdadeiro sentido de sua
filosofia ou do existencialismo. O que provocou foi, por vezes, uma espécie de vulgarizacdo
do termo, acarretando a chamada “moda existencialista”.

Dessa forma, para que ficasse claro o sentido filos6fico do existencialismo, Sartre
indica seu proprio conceito, afirmando que o existencialismo ¢ “[...] a doutrina que torna a
vida humana possivel e que, por outro lado, declara que toda a verdade e toda a agdo
implicam um meio e uma subjetividade humana [...]” (SARTRE, 1973. p. 10), mostrando
assim que “o existencialismo é um humanismo”, o compreendendo como autor de sua
existéncia e ndo como um ser previamente projetado. Deixando o homem de posse de sua
humanidade, de sua condicdo de ser existente, consequentemente, o existencialismo permite
ao homem penetrar em sua humanidade, o tornando legislador de si mesmo: “[...] o homem
sera o que tiver projetado ser” (SARTRE, 1973, p. 12).

E possivel, entdo, entender o existencialismo de Sartre como a posi¢&o do homem que
se constitui e, a0 mesmo tempo, define-se pela soma total dos seus atos. Isto €, suas acoes
fazem ser o que ele é. Sendo o homem o Unico responsavel pelo que fizer de sua vida, essa
tera o sentido que lhe for por ele atribuido. Por outro lado, é justamente por isso que também
para o existencialismo o homem se apresenta como que desamparado, isolado com seu eu e
sua responsabilidade, em meio ao emaranhado de possibilidades. Liberdade e
responsabilidade, eis o que caracteriza 0 homem enquanto homem.

4 Kant na obra Fundamentac&o da metafisica dos costumes aponta para uma espécie de regra universal,
que deveria reger agdes individuais de modo que estas viessem a se tornar universais: “[...] nada mais resta do
que a conformidade a uma lei universal das a¢cdes em geral que possa servir de Unico principio a vontade, isto é:
devo proceder sempre de maneira que eu possa querer também que a minha méaxima se torne lei universal.”
(KANT, 1960. p. 28). O homem em Kant ndo deve querer para o0 outro o que nao lhe serve ou o que é prejudicial
para si mesmo. Neste sentido, a maxima kantiana corrobora a ideia de que deve se ter o outro ndo como um
meio, mas como um fim. Em suma, a conformidade a uma lei universal das a¢des, como apontara Kant,
independentemente dos interesses subjetivos de cada um, recai no entendimento de uma dimensdo da esséncia do
homem como algo que € a priori.
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Para Sartre, nem quietista, nem negativista, o existencialismo é fundamentalmente
otimista:

[...] séo as pessoas que criticam o existencialismo, as que se regalam
com cancoes realistas, as mesmas que acusam o existencialismo de ser
demasiado sombrio, e a tal ponto que me pergunto se elas ndo o
censuram, ndo pelo seu pessimismo, mas exatamente pelo seu
otimismo [...] o que os amedrontam, na doutrina que vou expor-vos,
ndo é o fato de ela deixar uma possibilidade de escolha ao homem?
[...] (SARTRE, 1973, p. 10).

Diferentemente do que pensam seus acusadores, o0 existencialismo ndo tem por
objetivo levar o homem a calar-se ou amedrontar-se, mas procura mostrar que ele ndo deve ter
ilusBes. Por um lado, segundo Sartre, o existencialismo ndo é uma filosofia do quietismo
(como pensavam o0s marxistas), visto definir o homem pela acdo. Para ele, 0 homem ndo é
sendo o seu projeto em realizacao, ele so existe na medida em que se realiza, age. Por outro,
por isso mesmo, longe de ser pessimista, de condenar a existéncia a um destino demasiado
sombrio, o existencialismo é uma doutrina de crueza otimista, visto que, para ele, o destino do
homem ndo estd condenado a uma orientacdo inquebrantavel, mas estd em suas proprias
maos: é ele quem o escolhe, o projeta, o faz.

4. CONCLUSAO

Neste trabalho foi apresentado o existencialismo de Sartre e as criticas que Ihe foram
imputadas. Das acusaces lancadas ao existencialismo, relatamos aqui especialmente as
censuras feitas por cristdos e marxistas. Como observado, os acusadores do existencialismo
sartreano acreditavam que o modo de pensar defendido por ele acabaria por jogar o homem no
mundo e consequentemente abandona-lo, sem nenhuma esperanca ou solucdo para as
circunstancias nas quais ele viesse a se encontrar.

Da parte dos marxistas € possivel verificar quanto as criticas, por um lado, a
compreensdo de que o existencialismo carregaria sobre si uma espécie de configuracao
burguesa, voltando-se apenas para a contemplacdo da realidade humana. Por outro lado,
ainda, pesa sobre o existencialismo, a acusacdo de que, ao concentrar sua preocupagao no
sujeito em sua subjetividade, a filosofia existencial caberia a tarefa de despertar no homem o
cuidado apenas consigo mesmo, isto é, uma preocupacao apenas com o eu, sem preocupacdes
sociais, sendo facilmente compreendida como uma filosofia individualista.

Por seu turno, as criticas cristds o consideram como um destruidor de qualquer
justificagdo para o agir moral, confinando 0 homem em um estado de pura espontaneidade,
sem compromissos e sem responsabilidades.

Em O existencialismo é um humanismo, Sartre procura responder a todas as acusagoes
que Ihe foram langadas, conclamando a um exame mais profundo do existencialismo. Nessa
direcdo, Sartre mostra como a filosofia existencial, partindo do homem em sua existéncia
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concreta, confere-lhe o dominio de si, cabendo somente a este escolher o modo como
conduzira sua vida. Dessa forma, o existencialismo contrariamente & compreensdo marxista e
ao ponto de vista cristdo, se apresenta como uma filosofia engajada e otimista. Engajada
enquanto descobre o homem em seu fieri, mostrando-se uma filosofia da acédo e ndo da
simples contemplacdo. Otimista enquanto concebe o destino ndo como uma fatalidade
inevitavel, mas como o resultado de escolhas, fruto da liberdade, cuja responsabilidade cabe
apenas ao sujeito livre.
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O SENTIDO DA PRAXIS PEDAGOGICA DE FILOSOFIA NO ENSINO MEDIO DAS
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RESUMO:

O presente estudo discute alguns elementos analiticos que permitem compreender a préaxis
pedagogica do professor de Filosofia no Ensino Médio a luz dos referenciais tedrico-
metodoldgicos que a norteiam. A perspectiva da analise ndo exige somente discutir uma dada
realidade, mas problematizar alguns sentidos comuns ancorados a propria pratica filosofica.
Objetiva-se analisar a praxis pedagdgica do professor de filosofia & luz da literatura
especializada e sistematizar elementos objetivos e subjetivos no processo educativo que
contribuem para configurar o exercicio da praxis pedagdgica do ensino de Filosofia. Utiliza-
se a observacdo do trabalho do professor de filosofia, entrevistas semiestruturadas com 04
(quatro) professores de filosofia, tendo como universo pesquisado um total de 03 (trés)
escolas publicas estaduais do municipio de Mossor6-RN. Com base nos estudos realizados e
na experiéncia docente, destacam-se quatro categorias de analise: experiéncia profissional do
professor; conteddos de ensino; metodologia de ensino; avaliacdo da aprendizagem.
Identifica-se uma praxis pedagdgica rarefeita na medida em que 75% dos Professores
pesquisados ndo possuem Graduacdo especifica em Filosofia. Descreve-se essa ‘praxis’ como
uma ‘pratica profética’. Apontam-se algumas alternativas para se pensar o ensino de filosofia
no Ensino Médio como experiéncias de pensamento.

Palavras-chave: Ensino de Filosofia. Formacao docente. Praxis pedagogica.

ABSTRACT:

The present study discusses some analytical elements that allow to understand the
pedagogical praxis of philosophy teacher in high school in the light of the theoretical and
methodological references to the Guide. The prospect of the analysis does not require only
discuss a given reality, but to discuss some common senses anchored to the philosophical
practice. Objective to analyze the pedagogical praxis of professor of philosophy in the light of
the specialized literature and systematize objective and subjective elements in the educational
process that contribute to setting the exercise of pedagogical praxis of teaching Philosophy.
Take note of the work of professor of philosophy, semi-structured interviews with 04 (four)
teachers of philosophy, with the universe researched a total of 03 (three) State public schools
of the city of Mossor6-RN. On the basis of studies and teaching experience, there are four
categories of analysis: teacher's professional experience; teaching content; teaching
methodology; learning evaluation. Identifies a rarefied pedagogical praxis as 75% of the
teachers surveyed do not have specific Graduation in philosophy. Describes this 'praxis' as a
‘prophetic’ practice. Point out some alternatives to think about the teaching of philosophy in
high school like experiences of thought.

Keywords: Teaching Philosophy. Teacher education. Pedagogical praxis.
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INTRODUCAO

Ao realizar pesquisa empirica com quatro professores de trés escolas estaduais do
municipio de Mossor6-RN, nos deparamos com professores sem formacdo especifica, sem
licenciatura em filosofia. Fato que, de acordo com estudos realizados por Guillermo Obiols
(2002, p. 101), indubitavelmente lesiona uma pratica teleoldgica, ou seja, que se pretende a
alguns fins pedagdgicos e filosoficos. Esses fins ndo sdo alcangados porque ndo existem.

O professor sem formagdo em filosofia ¢ “empurrado” para leciona-la somente para
preencher a carga horaria de outros componentes curriculares e, 14 chegando, junta as mais
diversas perspectivas e acaba distorcendo os conhecimentos filosoficos e contribuindo para
uma desqualificacdo da filosofia, j& comum em uma sociedade que se encontra muito ocupada
para pensar. Além do que, como se observou durante a pesquisa, a estrutura escolar encontra-
se sucateada, ndo dispondo de espacos como bibliotecas, sala de audio e video; ou quando
esses existem ndo abrem suas portas.

Mencionaria também a infima remuneracao desses profissionais, como foi confirmado
através da andlise do discurso proferido por esses professores ao serem entrevistados. Essas
condicdes sintetizam, de um certo ponto de vista, 0 heterogéneo ambito no qual se realiza a
pratica pedagdgica de filosofia no ensino médio. Com efeito, mostra-se vigorosa a
necessidade de redimensionar a préatica pedagogica de filosofia na escola meédia brasileira,
donde se aperceber que o ponto de partida e chegada dessa busca se encontra no bojo do
sentido atual de tal préatica.

Ao pensar a ‘praxis’ pedagogica por esse olhar, € necessario definir a importancia da
formacdo do professor de filosofia como sendo uma das maltiplas areas de atravessamentos
da prépria filosofia. Quer dizer, se faz indispensavel olhar filosoficamente as necessidades, 0s
sentidos, as técnicas, as metodologias, enfim, as praticas da atividade filoséfica em sala de
aula. Se ha uma especificidade, um sentido no fazer filoséfico, a aula de filosofia deve refletir
esse sentido. Ou melhor, “é importante que o professor de filosofia seja, em algum nivel,
filosofo, para que a aula de filosofia seja um local de atividade filosofica” (GALLO, 2005,
p.286). E mais, nossos cursos de licenciatura em filosofia ndo podem deixar apenas para a
area pedagogica a tarefa da preparacdo do professor de filosofia, é preciso que a prépria

filosofia se envolva com a formacéo deste professor.
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Conforme o exposto, o desenvolvimento do estudo se realiza em dois movimentos: o
primeiro refere-se ao entendimento da ‘praxis’. Apresentaremos os modelos de ‘praxis’
desenvolvidos por Contreras (2002) e Gallo (2003). No segundo movimento, trata-se de
apresentar o confronto teoria-empiria, as idas e vindas que percebemos com o cruzamento da

literatura especializada e as vozes dos quatro professores pesquisados.

ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE A PRAXIS

Frequentemente nos deparamos com a questdo da relacdo entre teoria e pratica quando
nos referimos a probleméatica da formacgdo dos profissionais de educagdo. Porém, essa
discussdo ndo € nova e, de todo modo, atravessa um longo periodo da historia do pensamento
humano ou da filosofia ocidental. Entretanto, essa questdo, para muitos pesquisadores,
configura-se como a epiderme da formagao do professor, por ser, digamos, o ‘fio de Ariadne’
na busca de alternativas outras para a formacéo dos profissionais em educacéo.

Para Marx e Engels, “a ‘praxis’ refere-se, em geral, a acdo, a atividade livre, criativa
e autocriativa, por meio do qual o ser humano cria (faz, produz), e transforma o seu mundo
humano e histdrico e a si mesmo” (Dicionario do Pensamento Marxista, 1988, p. 292).

Conforme o entendimento da ‘praxis’ como uma ac¢ao que possibilita a transformagao
do mundo e do proprio ser humano, podemos considerar a pratica pedagoégica como uma
consciéncia mais elevada da ‘praxis’ através da qual o ser humano, no caso o professor de
filosofia no ensino médio, cria um saber, um conceito, e se modifica a si mesmo neste
processo.

Ao criar ou produzir um conceito, um saber, o professor de filosofia no ensino médio
se respalda nas condicdes concretas de sua existéncia — historicidade — e com base no novo
conceito ou saber instituido transforma tais condi¢fes as quais incidirdo novamente — e
dialeticamente — sobre o professor de filosofia transformando-o, possibilitando o surgimento
de novas possibilidades para novos conceitos, novos saberes.

Porém, séo complexos os caminhos da pratica pedagogica entendida como ‘praxis’
propriamente dita. Por um lado, nos deparamos com diferentes concepgdes que alimentam a
pratica pedagogica. De outro, afirma Silvio Gallo (2000), é disseminado nas universidades um
pedantismo intelectualista que menospreza a ‘praxis’ pedagogica e alimenta um pessimismo

exacerbado, devido um sentimento de desilusdo desencadeado apds os fatos que marcaram o
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século XX: as guerras mundiais; a burocratizacdo do socialismo na RUssia; 0 surgimento de
regimes totalitarios.

Dai a necessidade de uma aproximacdo que faremos de diferentes concepcbes de
pratica pedagOgica e suas exigéncias no atual contexto de reformas educacionais
implementadas na década de 1990. Uma discussao que nos permitird mais adiante atentar para
nosso objeto de estudo, qual seja, compreender o sentido da ‘praxis’ pedagogica do professor
de filosofia no ensino médio das escolas publicas de Mossor6-RN, a partir das concepcdes
coletadas nos relatos dos sujeitos.

Conforme Contreras (2002), podemos entender o trabalho de ensinar mediante a
analise da ‘praxis’ pedagogica do especialista técnico, do profissional reflexivo, do intelectual
critico, do profissional autbnomo.

No que se refere ao entendimento da ‘praxis’ do especialista técnico podemos
compreender que a esséncia de sua pratica pedagdgica esta relacionada a um modelo de
‘racionalidade técnica’. A solugdo de problemas oriundos do contato laborial ¢ realizada,
sobretudo, a partir da aplicacdo de um conhecimento tedrico previamente tracado pela
pesquisa cientifica. Os docentes, nessa perspectiva, se tornam ‘expert’ do ensino, pois sua
acdo se restringe tdo-somente a aplicacdo de decisdes técnicas. Esse profissional ndo dispde
de habilidades para elaborar seus procedimentos e estratégias, mas apenas executar as técnicas
como se fosse um repertorio a ser seguido (CONTRERAS, 2002, p.91).

Sendo a ‘praxis’ do especialista técnico incapaz para resolver o que ¢ imprevisivel em
alguns aspectos da préatica pedagdgica, lancamos nossa analise a perspectiva de uma ‘praxis’
reflexiva. De acordo com Contreras (2002, p. 106), as caracteristicas dessa ‘praxis’ sdo
descritas por Donald Schon. Vale ressaltar que essa ‘praxis’, dita reflexiva, inicia seu trajeto
no momento em que as situacdes se tornam adversas e ndo podem ser resolvidas por meio da
encomenda de um método. Schén (In CONTRERAS, 2002), explicita esse momento partindo
das atividades que realizamos espontaneamente na vida diaria. Nessa explicitacdo distingue
entre “conhecimento na acao” e “reflexao na a¢ao”.

Ao que diz respeito a ‘praxis’ do professor como um intelectual critico, Contreras
(2002, p. 158) afirma que o representante que melhor desenvolveu essa ideia foi Giroux (In
CONTRERAS, 2002). Nesse modelo de praxis os professores devem no seu trabalho exercer
uma tarefa intelectual, contrapondo-se assim, as concepcdes instrumentais. E necessario que o
professor tenha clareza dos referencias politicos e morais que orientam sua autoridade em sala

de aula e na sociedade. Além disso, de acordo com Giroux, devem alargar seus
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conhecimentos a outros grupos e praticas sociais atentas para as contradicdes que sao
apresentadas pelo sistema politico-econdmico baseado no capital.

Com relag¢do a ‘praxis’ autdbnoma podemos afirmar preliminarmente que ndo possui
uma definicdo autoexplicativa. Dessa forma a ‘praxis’ autbnoma pode ser descrita como uma
reivindicagdo da dignidade humana das condig¢Ges trabalhistas dos professores e uma
exigéncia de condicBes para que a pratica de ensino possa se desenvolver de acordo com 0s
referenciais politicos e educacionais, referenciais que nédo se limitam a estados finais, mas que
atuem como elos construtivos, como orientadores internos da propria pratica (CONTRERAS,
2002, p.195).

Com efeito, a autonomia profissional ndo significa uma capacidade de agir no
isolamento. A autonomia se desenvolve em um contexto de relacdo social com outros
profissionais e/ou com setores e agentes sociais da pratica de ensino.

Resta-nos, todavia, analisar as propostas de “praxis profética” e “praxis militante”
apresentadas por Silvio Gallo no seu livro Deleuze e a educagdo (2003).

Na sua proposta da ‘praxis’ pedagdgica Gallo (2003) se refere ao “professor profeta”
como sendo aquele, no ambito da modernidade, professor critico, professor consciente das
suas relagdes sociais, consciente de seu papel politico. Essa ‘praxis’ ¢ desenvolvida por aquele
que vislumbra a possibilidade de um mundo novo, ou seja, faz a critica do presente e
apresenta as condi¢des futuras de um novo mundo. O professor profeta é aquele que anuncia o
que pode acontecer.

Na outra via, encontramos o “professor militante” que seria aquele inserido nas
situagdes existenciais e que, internamente envolvido com essas circunstancias vivenciais, se
debrugca com o criar, realizar ou produzir as condi¢es de novidade para 0 mundo. Esse
professor trama sua existéncia pautado na miséria do mundo e, por conseguinte, vive a
miséria de seus alunos. Pois, a miséria que ndo € so a econdmica, atravessa 0s meandros da
sociedade como um todo.

Logo, percebemos que o “professor-profeta” € o legislador, que olha para um novo
mundo, cria leis, planos, diretrizes, ¢ o professor da “educa¢do maior” produzida na
‘macropolitica’, nos gabinetes, expressa nos documentos; o “professor-militante” age nas
‘microrrelagdes’ cotidianas, ¢ o professor da “educacdo menor” que se insere na
“micropolitica”, na sala de aula, expressa nas agdes e relacdes cotidianas de cada um
(GALLO, 2003, p. 79). Esse professor ergue sua ‘praxis’ cavando trincheiras com base no seu

desejo, vontade, utopia, na sua competéncia politica.
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No que diz respeito aos diferentes modelos de ‘praxis’ analisados a partir de Contreras
(2002) compreendemos que suas defini¢Oes e caracterizacbes podem assumir dois lugares que
sintetizam suas ag¢des. Quando tomamos a ‘praxis’ do especialista técnico, a ‘praxis’ do
professor reflexivo, a ‘praxis’ do professor intelectual critico e a ‘praxis’ do profissional
autbnomo de forma isolada, estanque nos limites e possibilidades, incorremos naquela
definicdo do professor como profeta, quer dizer ‘coveiro do presente’. Por outro lado, quando
vislumbramos cada um desses modelos suplementando, ampliando mutuamente suas
definicbes, caracterizacbes e acOes, identificamos uma aproximacdo sutilmente dirigida a
pratica do professor militante, quer dizer, aquele que se desdobra até o limite em suas
atividades para realizar seus desejos, suas utopias.

Portanto, quando aliamos as estratégias de trabalho, a reflexdo na acdo, a critica
radical da teoria e da pratica, e a construcdo continua da autonomia num ato potencialmente
especifico do professor, construimos um recipiente cheio de projetos singulares na luta contra
o instituido ordinariamente.

Cabe-nos identificar agora o lugar que esta situado a ‘praxis’ pedagdgica no ensino de

filosofia em Mossor6-RN.

PRAXIS PEDAGOGICA DO PROFESSOR DE FILOSOFIA EM MOSSORO/RN

Nesse momento da pesquisa intentamos descrever o momento presente da ‘praxis’
pedagogica de filosofia no ensino médio na cidade de Mossord-RN. Obvio nessa descricdo € o
carater problematizador que adotamos para analisar alguns lugares-comuns ancorados nessa
pratica educativa. Nesse sentido, partimos do “como” se ensina filosofia em Mossoro-RN.
Abordamos, para tanto, o discurso de alguns professores de filosofia de escolas publicas
estaduais acerca de sua experiéncia e formacdo profissional, sua metodologia de ensino; os
contetdos ensinados e avaliagdo da aprendizagem. Esses discursos foram gravados com
autorizacdo dos sujeitos pesquisados. A analise desses relatos nos permitiu tecer algumas
consideracdes a respeito da ‘praxis’ pedagogica do professor de filosofia.

Descrever as praticas humanas ¢ o modo, nesse inicio de século, de compreender
melhor o que precisa ser mudado ou repensado nas atitudes do ser humano em relagao a ele
préprio, ao outro e ao mundo. N&o sé descrever, mas tornar habitual ou ordinario a pratica de

pensar a propria pratica. Pois, nossas a¢les sdo realizadas independentemente de pensarmos
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ou ndo. As implicagdes de quando ndo se pensa ao agir podem ser as mais desastrosas. Haja
vista nossas ac¢Oes serem condicionadas historicas e socialmente e, porventura, podermos estar
reproduzindo conhecimento e comportamentos que aumentam o fosso entre o desejo de
dominar e o desejo de ndo se deixar dominar.

O objetivo do estudo nos possibilitou uma opcdo metodoldgica que privilegiou os
aspectos qualitativos. Posto que, a investigacdo de natureza qualitativa pode ser entendida, por
um lado, como uma producéo de estudos analitico-descritivos das praticas, costumes, crengas,
conhecimentos, comportamentos de um povo ou comunidade; de outro, compreende as
investigacbes nas quais prevalece a observacdo participativa, na qual o
pesquisador/investigador mantém contato direto com o fenémeno estudado (MINAYO, 1994,
p. 22).

A abordagem qualitativa, nesse sentido, permite trabalhar com um universo de
significados e ao mesmo tempo possibilita que o pesquisador/investigador assuma o papel de
“sujeito da pesquisa” procurando observar os fenomenos objetivamente e manter uma postura
subjetiva enquanto participante. Porém, ndo desconsideramos a abordagem quantitativa.
Entendemos que a diferenca entre qualitativo-quantitativo é tdo-somente de natureza e ndo se
opde ou se excluem mutuamente. Pois, & medida que trabalhamos dados quantificaveis e
mensuraveis, abordamos, também, o mundo de significados das a¢cbes humanas através da
‘percepe¢ao sensibilizante’.

Entdo, para a realizacdo desta pesquisa, delimitamos como universo empirico trés
escolas publicas estaduais de nivel, médio localizadas no municipio de Mossor6 — RN.
Optamos por essas escolas por entender que estdo localizadas num municipio onde é oferecida
a graduacdo em licenciatura em filosofia. E, por este fato, devem canalizar e absorver os
professores formados nesses cursos. Além disso, essas escolas sdo consideradas as de maior
porte estrutural® pela 122 Diretoria Regional de Educacio-RN (DIRED-RN).

Além do “recorte” do espago empirico, 0 mais essencial é estabelecer os sujeitos a
serem pesquisados. Esses sujeitos convivem numa dindmica de interagdo social determinada
pela “praxis” a ser investigada. Sdo eles, quatro professores do componente curricular de
filosofia no ensino médio das trés escolas mencionadas anteriormente. A selecdo desses
professores guiou-se através de um anico critério, qual seja o de lecionar aulas do componente

curricular de filosofia no ensino médio.

3Possuem 0 maior nimero de salas de aula, maior concentragdo de estudantes, além de ofertar cursos
profissionalizantes.
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De acordo com o discurso dos professores, a estabilidade proporcionada pelo concurso
publico e, em alguns casos, a aptidao “nata” (“desde a infancia”) foram os fatores que
contribuiram diretamente para o desenvolvimento de suas atividades docentes. Além de
lecionar o componente curricular de filosofia, trabalham outros componentes concomitantes
ou anteriormente a filosofia. S&o elas: cultura do RN, ensino da arte, ensino religioso,
geografia, histdria e sociologia. Afirmam categoricamente que lecionam esses componentes
ou a propria filosofia devido a realidade e a necessidade da escola, que dispde de pouca carga-
horéria de filosofia, como de alguns outros dos componentes curriculares.

Com relacdo a formacdo profissional constatamos que apenas um professor possui
graduacdo em nivel de licenciatura em filosofia. Esse mesmo professor também possui
graduacdo em teologia e bacharelado em direito. Exercendo, portanto, além do magistério, a
funcdo de padre e advogado. Os demais professores possuem graduagdo em outras areas. Um
deles possui graduacdo em licenciatura em geografia. Outro é formado em licenciatura em
historia. E o ultimo possui licenciatura em ciéncias sociais. Apenas um desses professores ndo
possui pos-graduacdo. Um deles possui pos-graduacdo strictu sensu em nivel de mestrado em
ciéncias sociais. Os outros dois possuem pos-graduacdo latu sensu em psicologia da
aprendizagem e especializagdo no ensino da arte, respectivamente. Percebemos, entéo, que
somente 25% dos professores que atuam na docéncia do componente de filosofia sdo
efetivamente formados na area do conhecimento exigido: licenciatura em filosofia.

Inferimos a partir daqui que a formacdo inespecifica em licenciatura em filosofia
contribui para a pouca importancia concedida a filosofia, inicialmente, na escola e na
sociedade de modo geral mais tarde. Ora, a filosofia possui competéncias e habilidades
singulares. Se essas competéncias e habilidades ndo forem exploradas teremos um
esvaziamento e abstracdo de seu ensino (OBIOLS, 2002).

Constatamos, a partir da aproximacdo com o campo e das reflexdes insinuadas pelo
referencial teorico, que o ensino de filosofia no nivel médio é encarado nos mais diversos
segmentos — sociedade, escola e governo — como lugar vazio e muitas vezes sem
importancia. Percebemos, ao cruzar o referencial tedrico com os dados coletados no campo de
pesquisa, que a sociedade esta imersa numa visdo fragmentada e estreita das suas proprias
relacBes. Sua manifestacdo atende a um aspecto lacunar da existéncia e, portanto, desqualifica
a filosofia por ndo atender seus anseios imediatos. Os mecanismos, as redes e jogos de

poderes que visam domesticar e controlar o corpo e, por conseguinte, as acbes e
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comportamentos dos atores sociais hierarquizam o conhecimento de modo a tornar distante do
labor diério a experiéncia filosofica.

O que se torna problematico quando nos referimos a inespecificidade da formagédo em
licenciatura em filosofia é o fato de incorrermos no risco do ensino de filosofia se tornar um
lugar de troca de opinides, ou terapias de exposi¢cdes de casos sem nenhuma ressonancia com
a propria filosofia. Pois, entendemos que ¢é parte do profissionalismo e da ‘praxis’ do
professor de filosofia que diga a que veio, 0 que pretende e as formas e estratégias mediante
as quais pretende abordar a realidade. Isso so € possivel, obviamente, quando a atuagdo desse
profissional se encontra munida de uma sélida formacdo filosofica e pedagdgica. Essa
formacdo sélida é proporcionada através de especificidades que sdo por natureza inseparaveis
de um curso de graduacao em licenciatura em filosofia ou de uma formacdo continuada na
area filosofica.

Apo6s a observacdo in loco, andlise de entrevistas e questionarios mencionados na
pesquisa, constatamos que o significado e o sentido da ‘praxis’ de alguns professores
pesquisados se situa no ambito de uma ‘praxis’ técnica e, muitas vezes, uma ‘praxis’ que se
faz efetivamente pratica enquanto aplicacdo de ‘conhecimentos na a¢ao’. Quer dizer, pelo
menos 50% dos professores pesquisados, por serem graduados em nivel de licenciatura,
realizam um ensino técnico com o componente curricular de filosofia na medida em que
aplicam procedimentos e estratégias técnicas a ‘“contetidos” de filosofia e, dessa forma,
acreditam que estdo ensinando filosofia; quando, na verdade, estdo reduzindo o ensino de
filosofia a uma relacdo entre meios e fins. E isso é bastante complexo e delicado, sobretudo
qguando as singularidades da sala de aula se manifestam e, por exemplo, alguns estudantes de
forma intempestiva exigem desse profissional destrezas especificas concernentes ao
profissional graduado em filosofia. E nesse momento que pode ocorrer uma experiéncia
comprometedora do ensino de filosofia. Pois, esse professor técnico possui um arcabouco de
conhecimentos naturalizados, tacitos, interiorizados no manejo ordinario com o mundo, que
sequer se apercebe e somente faz jorrar no seu labor educativo esses conhecimentos
produzidos sem o devido rigor que a filosofia, seja qual for, exige.

Na circunstancia inusitada, intempestiva esses conhecimentos que advém do modo
comum de conhecer (modo fragmentado, preconceituoso e pragmatico) afloram. Por exemplo,
ao ensinar, em uma aula qualquer, que o conceito de filosofia ¢ “amor a sabedoria”, um
professor, que ndo possui nenhuma formacgédo académica em filosofia, é surpreendido por um

estudante que exige que o professor explique melhor o conceito. O professor embaragado com
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a questdo ndo consegue sair da etimologia da palavra filosofia e comeca a lancar suas opinides
sobre o conceito e, ao invés de realizar uma explanacdo conceitual e historia e trazé-la para o
contexto atual, afirma, grosso modo, que os filésofos sdo privilegiados, amam o saber, mas
acabam sucumbindo & loucura®. Essa postura esboga 0 que compreendemos no primeiro
movimento desse estudo como um “conhecimento na a¢ao”. Portanto, esse “conhecimento na
acdo” pode lesionar seriamente o ensino da filosofia. Haja vista que o professor se comporta ¢
age a partir desses conhecimentos cristalizados na sua formacdo cultural geral e por nédo
possuir uma adequada e coerente visdo filosofica. E isso € comprometedor para o ensino da
filosofia por permitir a juncdo das mais diversas perspectivas de filosofia ou de senso comum
elaborado e ndo chegar a resultado algum ou, 0 que pode lesionar mais ainda sua pratica,
chegar a qualquer lugar, ou, nas palavras de Silvio Gallo (2002, p. 191), se chegar a formacéo
de um “Frankenstein” mal costurado.

Em contraposicao a esse modelo de ‘praxis’, constatamos a existéncia de uma ‘praxis’
reflexiva (50% dos Professores pesquisados). Aqui é importante ressaltar que esse modelo de
‘praxis’ ¢ desenvolvida por um professor graduado em filosofia e um professor graduado em
ciéncias sociais.

A ‘praxis’ reflexiva aqui constatada supde o pensamento sobre a agdo. Essa ‘praxis’
exige que o pensar retorne a si mesmo sobre o que habitualmente entendemos ao agir. E o
momento no qual realizamos o movimento da “agdo-reflexdo-a¢ao” na medida em que
realizamos um ato. A partir desse movimento nos refazemos adequada e coerentemente.
Nessa perspectiva, o professor, guiado por fins bem definidos, elege os meios em consonéancia
com a finalidade objetivada. Essa acdo ocorre devido a suposi¢do, por parte do professor, de
um “elemento de repeticao”.

Pois, o professor, por exemplo, se depara com inimeras situacdes que constituem o
ambito de sua especialidade. Essas situacdes sdo organizadas no pensamento do professor de
acordo com as semelhancas com o0s acontecimentos anteriores. Fruto da repeticdo de
acontecimentos, o professor desenvolve um conjunto de expectativas que orientam suas
decisbes. Entdo as experiéncias sdo o impulsionador do conhecimento na pratica pedagdgica
reflexiva.

Porém, constatamos no momento das observacdes em sala de aula, a partir dos relatos,

que ha uma fragilidade na concepcao da ‘préxis’ reflexiva. O “elemento de repeticdo” pode

“Exemplo coletado durante a pesquisa a partir da observacéo in loco da aula de um professor que ensina filosofia
e possui graduacdo em geografia.
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ser extrapolado pelas singularidades de acontecimentos que entornam a sala de aula. O que
foge ao programa refletido pelo professor é deixado de lado, é desconsiderado. E possivel
nesse momento que o professor se limite ao contexto de sua reflexdo e reproduza as mais sutis
relacBes e producdes hegemonicamente presentes na instituicdo escolar. Pode ocorrer aqui um
curvamento da ‘praxis’ reflexiva aos contextos burocratizados que a escola incorpora quando
se distancia dos reais problemas (histéricos e sociais) enfrentados pelos estudantes,
profissionais da educacdo, enfim, pelos sujeitos que constituem a escola (GIROUX Apud
CONTRERAS, 2002).

Com efeito, nossa constatacdo ¢ que o significado e sentido da ‘praxis’, encontrada de
modo geral na atuagdo dos professores pesquisados, esta relacionada a uma “‘praxis’
profética” (GALLO, 2003). Essa “praxis profética”, no entanto, ndo possui seu significado e
sentido definido a partir do foro intimo e individual do professor. Nao quero colocar e taxar o
professor como o centro da problemética e, muito menos, tornd-lo, como faz os discursos
ideologicos, o “bode expiatorio” de todo o insucesso escolar. Sabe-se que as politicas publicas
em educacdo no Brasil, criadas por um estado liberal, jamais investirdo de fato em uma
educacdo emancipatdria. Entdo, é mais interessante para esse estado a atuacdo de um
“professor profeta” que encomende uma critica e reflexdo para o futuro e legitime esse estado
de “bem-estar social”.

Uma alternativa, nesse sentido, para redimensionar esse modelo de ‘praxis’ encontrado
durante a pesquisa e que definimos como lugar-comum ao se pensar o ensino de filosofia é
realizar uma “pratica pedagogica militante”. Essa proposta de ‘praxis, de acordo com Silvio
Gallo (2003), é construida por um professor que penetre nas relagcdes existenciais dos
estudantes, da escola, da comunidade/sociedade e, calorosamente envolvido com essas
circunstancias vividas, detém-se com a criacdo, realizacdo, producdo de condicBes de
novidade agora para esse universo de envolvimento. Esse Professor tece sua existéncia
sustentada na resisténcia das condi¢cOes de dominacdo e opressdo e caminha por uma
“educagdo menor” através de uma militancia no ambito de uma “micropolitica”.

No ensino de filosofia, essa militdncia se manifesta a partir do entendimento da aula
de filosofia como um lugar de “experiéncias de pensamento”. Essas experiéncias atravessam o
vivido e constroem sentidos, conceitos, saberes para esses acontecimentos. Pois, a filosofia é
um modo de existir para além dos padrdes de normalidade e filésofo € aquele que se acostuma
com os “ares gelados e rarefeitos das altas montanhas” e de 14 rever e reaprende a se colocar

no mundo, numa outra perspectiva (NIETZSCHE Apud GALLO, 2000, p.193). O filésofo
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ndo se satisfaz com a “doxa”, com as “autoajudas” fornecidas em “literatura agua com
acucar” e com a facilidade oferecida pela midia eletronica. Ao contrario, experimenta, busca
estados alterados, busca o diferente, o “devir”.

Pensamos, portanto, que a ‘praxis’ no ensino de filosofia ¢ o movimento de
embrenhar-se de cotidianidade com seus aparatos conceituais. E como a presenga em um
campo de batalha. Atuar em suas trincheiras utilizando como armamento 0s conceitos
produzidos e lancando-o0s no mundo recriando-os e redefinindo-o0s. Ou como a criacdo de uma
escultura. Objeta-se a forma, no caso, a propria realidade; selecionam-se instrumentos e
materiais necessarios, no caso, conceitos retirados da historia da filosofia; lapidar a forma
através de “reconceitos” (conceitos novos para aquela realidade). Nao ¢ uma mera
reproducdo, é reapropriacdo daquilo que € importante e relevante. A escultura vai possuir
tracos singulares do artista. N&o é, apenas, uma juncdo de pedacos. E em inteireza a
concretizacdo de uma auténtica perspectiva. Perspectiva auténtica e possivel na medida em
que possamos constantemente efetivar uma “epistemologia da pratica”, ou seja, transformar

em conhecimento a nossa atuacéo enquanto professor de filosofia.

REFERENCIAS

ALONSO, Myrtes. (org.). O trabalho docente: teoria & pratica. Sdo Paulo: Pioneira, 1999.
BRASIL. Parametros Curriculares Nacionais. Brasilia: MEC, 2006.

BOTTOMORE, T. Dicionario do Pensamento Marxista. Rio de Janeiro: Zahar, 1988.
CONTRERAS, José. Autonomia de Professores. Sdo Paulo: Cortez,2002.

SAVIANI, Dermeval. Do senso comum a consciéncia Filoséfica. Campinas-SP: Autores
Associados, 2004. (Colecao Educacdo Contemporanea).

GALLDO, Silvio. KOHAN, Walter Omar. Critica de alguns lugares-comuns ao se pensar a
Filosofia no Ensino Médio. In: Filosofia no Ensino Médio. Petrépolis: Vozes, 2000.

GALLDO, Silvio. Deleuze e a Educacgéo. Belo Horizonte: Auténtica,2003.

. Filosofia e educacéo: pistas para um didlogo transversal. In: Ensino de
Filosofia — perspectivas. Belo Horizonte: Auténtica, 2005. 296 p.

. Filosofia no Ensino Medio: em busca de um mapa conceitual. In: Um
olhar sobre o ensino de Filosofia. ljui: Ed.UNIJUI, 2002.

Trilhas Filoséficas — Revista Académica de Filosofia, Caic6-RN, ano VI, n. 2, p. 57 - 68, jul.-dez. 2013. ISSN 1984-5561.



69

MINAYO, Maria Cecilia de Souza, DESLANDES, Suely Ferreira, NETO, Otavio Cruz,
GOMES, Romeu. Pesquisa social: teoria, método e criatividade. Petropoles-RJ: Vozes, 1994.

OBIOLS, Guillermo. Uma introduc&o ao ensino de Filosofia. ljui: Ed. UNIJUI, 2002.
VASQUEZ, A. S. Filosofia da Praxis. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997.

ZABALA, Antoni. A pratica educativa. Porto Alegre: artes medicas, 1998.

Trilhas Filoséficas — Revista Académica de Filosofia, Caic6-RN, ano VI, n. 2, p. 57 - 68, jul.-dez. 2013. ISSN 1984-5561.



