ja (11 EYFILOSOFICAS

ISSN 1984 - 5561

CONSIDERACOES SOBRE ESTILOS DE ESCREVER
E DE EDUCAR FILOSOFICAMENTE:
KIERKEGAARD E A ANTIGUIDADE GREGA

[CONSIDERATIONS ON STYLES OF WRITING AND
PHILOSOPHICAL EDUCATION: KIERKEGAARD AND GREEK
ANTIQUITY]

Leonardo Aratdjo Oliveira

Mestre em Filosofia pela UNESP, Professor do Departamento de Ciéncias Humanas, Edncagdo e
Linguagem da UESB
(E-mail: leovash5@gmail.com)

Recebido em: 19 de marco de 2018. Aprovado em: 25/05/2018

Caico, ano 11, n. 1, Jan.-Jun. 2018, p. 259-272. ISSN 1984 — 5561
Dossié Kierkegaard e a Educagao



260

Consideragdes sobre estilos de escrever e de educar filosoficamente
Kierkegaard e a antiguidade grega
OLIVEIRA, L. A..

Resumo: O presente texto tem como objetivo estabelecer uma relagiao
entre escrita e educagao a partir de uma comparac¢ao de distanciamento e
aproximagcao entre a filosofia de Kierkegaard — por meio de seu estilo e sua
reflexdo sobre a escrita — e ideias pedagbgicas na antiguidade grega,
destacando, nesse contexto, a figura de Socrates.

Palavras-chave: Educagido. Paidéia. Kierkegaard. Socrates. Escrita.
Comunicacao.

Abstract: The present text has as objective to establish a relationship
between writing and education from a comparison of distance and
approximation between Kierkegaard 's philosophy (through his style and
his reflection on writing) and pedagogical ideas in Greek antiquity,
emphasizing the figure of Socrates.

Keywords: Education. Paidea. Kierkegaard. Socrates. Writing.
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INTRODUGCAO

Socrates realizou um projeto social e politico de importancia fundamental na historia
do ocidente, ao influenciar as mais variadas tradigoes, determinando o papel da filosofia grega
na histéria do pensamento. A realizagao de sua tarefa, contudo, que movimentou Atenas
como um furacdo, nao se deu com armas, decisdes governamentais ou recursos financeiros,
nao foi um movimento de cima para baixo ou que partia do geral para o particular, como era
o costume grego. Embora de modo algum se distanciasse do coletivo — e a obediéncia a sua
sentenca em nome da lei da pd/is é um grande testemunho disso —, Sécrates se transforma em
um ponto de viragem através de um contato direto com as individualidades. Buscamos, no
presente artigo, mostrar como Kierkegaard pode ser considerado um Sécrates dinamarques,
em sua busca por se conectar com interioridades e sua preocupagao com a questao da
comunicacio.

Iniciaremos discutindo a paidéia dos gregos, para compreender a postura socratica,
trabalhando aspectos essenciais da ideia de formacao na antiguidade, como a educac¢ao para
cidadania e a importancia do conceito de areté. Em seguida, explicitaremos as alternativas
pedagdgicas mostradas por Socrates, nos atentando também para a forma majoritaria pela
qual o filésofo aparece, ou seja, o texto platonico. Por fim, evidenciaremos a aproximacio
que Kierkegaard faz de Sécrates, situando sua proximidade e distanciamento dos gregos, com
foco em sua proposta de comunicagao indireta, retirando dai consequéncias para se conceber

modos de educar e aprender existencialmente.

A FORMACAO GREGA

Como apresenta Werner Jaeger (1995) em seu classico Paidéia: a formagao do homen
grego, o desenvolvimento da filosofia grega como berco da propria filosofia se confunde com
o processo de surgimento e desenvolvimento da educagdo ocidental. A experiéncia grega
desenvolve conceitos, técnicas e modelos que formam nossa civilizagao e que ainda hoje
serve de base para discussoes pedagogicas. Franco Cambi (1999, p.102), em sua Histdria da
pedagogia, destaca trés elementos gregos determinantes para a constituicdo da educagao

ocidental: 1. “a nogao de paidéia”, que se desenvolveu como formacao integral do ser humano,
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nao se limitando mais a um processo de educagao infantil e ganhando cada vez mais espago
dentro de um contexto sociopolitico mais amplo e fortalecendo os lagos com a experiéncia
cultural de um povo; 2. “a pedagogia como teoria”, que da sentido universal a paidéia através
da conquista de sua autonomia no que tange aos problemas educativos. 3. “a problematiza¢ao
da relagao educativa”, que complexifica a relagio entre quem educa e quem ¢ educado,
trazendo um grau de diversificagao e riqueza para a figura do educador inexistente ao periodo
humanista da filosofia, em que ocuparam o lugar de mestre admirado e digno de imitacao
nomes como Protagoras, Hipias, Sécrates, Platao, Aristoteles, Epicuro etc.

Antes do nascimento da filosofia a educagio grega ja era pautada pela aref, entendida
como virtude, mas também como exceléncia, possuindo “aplicagao mais ampla do que o
contexto propriamente moral” (ZINGANO, 2007, p. 78). A areté possuia também sentido
politico. Mesmo a paidéia ““se constituia em si mesma em um aspecto da are, ou seja, em um
modo especifico de capacitar, qualificar e de habilitar cultural e civicamente os futuros
cidadaos da polis” (SPINELLI, 2016, p.605). Essa ideia permeia a filosofia e o projeto de
formacio grega enquanto projeto social e civil. Aristoteles, que nos diz que uma andorinha
s6 nio faz verio, trabalha exaustivamente o conceito de areté em sua Ftica a nicémaco, 20 ponto
de sugerir, sem considerarmos o décimo livro, que a virtude seria o principal elemento
condicionante da felicidade, sem a qual, mesmo coisas como riqueza, beleza e honra ficariam
empanadas. Vale ressaltar que a felicidade, enquanto bem supremo e por isso fim dltimo e
autossuficiente, nao é bem para a satisfacio de um individuo solitario, “mas também para os
pais, os filhos, a esposa, e em geral para os amigos e concidadaos, visto que o homem nasceu
para a cidadania” (ARISTOTELES, 1984, p.55). Os sofistas, responsaveis pelo processo de
matura¢ao da educagdo para adultos, foram considerados mestres da exceléncia. Antes deles
e de Aristoteles, a areté era buscada através dos herdis das narrativas miticas, que ocupavam
papéis de modelos de conduta.

Contemporaneo da pedagogia sofista, Socrates também se preocupou com a no¢ao
de virtude e relacionou com a educagao, na medida em que realizava associagao direta entre

areté e episteme. Como nos diz o historiador da filosofia antiga Giovanni Reale:

A “virtude” do homem outra ndo pode ser sendo aquilo que faz com que
a alma seja tal como sua natureza determina que seja, isto €, boa e perfeita.
E, segundo Sécrates, esse elemento é a “ciéncia” ou o “conhecimento”,
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a0 passo que o “vicio” seria a privagdo de ciéncia ou de conhecimento, ou
seja, a “ignorancia” (REALE, 2005, p.95).

Platao, por sua vez, na esteira das discussoes éticas de seu mestre, buscou discutir a
areté. Mas se afastou de dois procedimentos pedagogicos predominantes em seu tempo, o da
leitura de Homero e aquele embasado nos ensinamentos dos sofistas. Para o autor d’.A4
repiiblica, tais procedimentos, baseados na mumese, conduziam os cidadaos para longe do
verdadeiro processo educativo, que tem como base a dialética, o procedimento pedagdgico
por exceléncia.

Platao indica como esse processo ¢ essencialmente pedagdgico, quando anuncia que
¢ a educacao dos prisioneiros que faz com que seu olhar seja direcionado para a visio daquilo

que importa verdadeiramente:

A educagio seria, por conseguinte, a arte desse desejo, a maneira mais facil
e mais eficaz de fazer dar a volta a esse 6rgdo, ndo a de o fazer obter visio,
pois ja a tem, mas, uma vez que ele ndo esta na posi¢ao correcta e nao olha
para onde deve, dar-lhe os meios para isso (PLATAO, 1993, p.323).

A dialética era um meio que Platio fazia uso para se chegar a verdade enquanto
processo interno de rememoragao. Eo que vemos no Ménon, que parte da pergunta essencial
a paidéia grega: é possivel ensinar a virtude? Nesse dialogo, vemos Sécrates, enquanto
personagem, demonstrar que um homem escravizado que nunca estudara geometria poderia
resolver um problema geométrico por si proprio. A sugestio é que o servo, nao tendo
estudado a ciéncia das formas, deveria conhecé-la internamente, como se a tivesse em seu
espirito e bastasse a ele recorda-la. Platao afirma, assim, que aprender ¢ necessariamente
rememorar (PLATAO, 2003, p.53).

A dialética, por sua vez, elemento essencial da educagao para a filosofia e para a
politica, provém de Socrates, e ela interessa mais ao mestre de Platdo do que a reminiscéncia.
Sécrates, ao contrario do discipulo, nao deixou obras escritas para a posteridade. O que
temos dele sdo alguns testemunhos, como o de Aristofanes, o de Xenofonte e do proprio
Platao. Isso limita consideravelmente todo o carater de doutrina que possa ser aplicado a
Sécrates, e ressalta a sua filosofia enquanto pratica, e principalmente enquanto pratica

pedagdgica, extraida especialmente dos primeiros dialogos escritos por Platio, os ditos
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aporéticos, que se encerravam com uma abertura ao invés de uma sobreposicdo de um
conteudo teodrico que parte do “docente” Socrates para um “discente” qualquer.

Essa pratica, no entanto, faz com que Socrates figure como um educador muito
singular em solo grego, mesmo em relacdo aqueles que deram continuidade a algumas de

suas ideias.

PEDAGOGIA DA INTERIORIDADE

Se por um lado Sécrates é considerado um modelo de educagdao no ocidente, por
outro, a sua pratica subverte muitos aspectos que vigoram no modelo atual de educacio.
Soécrates nao costumava discursar para plateias. Salvo na Apologia de Sdcrates, o testemunho de
Platao o coloca dialogando sempre com um ou dois individuos. O mestre do dialogo nio
possufa a pretensao de transmissao de conteudo, uma vez que partia de saberes enunciados
pelos proprios intetlocutores, na tentativa de averigua-los, se possivel esvazia-los e
possibilitar a manifestagao de um conhecimento mais apurado — preexistente no educando
— baseado somente na argumentagio, ou seja, na for¢a da dialética.

Socrates inaugura um procedimento pedagégico que tem como objetivo o pensar por
si mesmo, tendo como consequéncia uma postura politica caracterizada pela importancia de
falar por si mesmo. Pensar e falar por si mesmo, no entanto, se faz com o outro, por
intermédio de uma pedagogia dialégica, em que ¢ dissolvida a figura do professor como
detentor Gnico do saber e é fortalecido um projeto de formagao em que o processo educativo
se faca em conjunto.

Dentre os elogios a Sécrates na histéria da filosofia, ¢ marcante o de Kierkegaard,
que focando na educagao, vé em Socrates o processo de aprendizagem como uma relagio de
singularidade entre individuos, onde o mestre ¢ apenas a ocasido para o aprendiz (Cf.
KIERKEGAARD, 2008, p.33).

Temos assim, uma defini¢ao de filosofia, desde o seu surgimento na Grécia, que nao
se concretiza apartada da educagao, mas também nao pode ser separada de um cuidado com
o estilo. Os didlogos socraticos (logoi sokratikoi), escritos por Platao, nio relacionam filosofia
e educagdo somente via conteido, por uma ilustracio de um projeto politico-pedagogico,

que tem seu maior representante n’.A Repriblica. Indo além, procurando permanecer com a
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esséncia dos dialogos que Socrates travava em Atenas, o texto platonico convida o leitor para
o dialogo, atraindo-o seu Eu por um apagamento do Eu do escritor. Platio nao escreve em
primeira pessoa, e utiliza Socrates como mascara. Segundo Kierkegaard (1991, p.244), “o
irdnico entende do assunto [de adequagdo de personagem| e possui um lote consideravel de
mascaras e fantasias a sua livre escolha”. Mas antes de Platio é o proprio Socrates que ¢ em
si mesmo “mascarado”, fazendo uso da ironia e se colocando no lugar da ignorancia, pois a
ironia consiste tanto em “fingir saber quando se sabe que nao sabe, como fingir nao saber
quando se sabe que se sabe” (KIERKEGAARD, 1991, p. 218). Assim como Sécrates,
Kierkegaard se movimenta na tensio de se mostrar e se ocultar, através da ironia, do humor
e da pseudonimia, e acredita que o mestre pode abandonar o seu saber para ocupar o lugar
do discipulo, o lugar do nao saber.

Se Kierkegaard admite em maior grau a influéncia da figura de Soécrates em seu
proéprio pensamento, levando-a em consideracao, no Conceito de ironia, sob os trés grandes
testemunhos gregos (Aristofanes, Platio e Xenofonte), é preciso reconhecer essa
concordancia com Platao no que diz respeito ao apagamento do Eu na escrita, se colocarmos
em relevo o fato de que Kierkegaard optou por marcar a maior parte de sua produgiao com
assinaturas de pseudonimos, em que o jogo de se mostrar e se ocultar é evidenciado pela voz
dada aos variados Exs contidos no pensamento do Sécrates dinamarqués. Kierkegaard nao
oculta o carater imprescindivel desse tipo de abordagem na expressao de suas ideias — como
afirma nas ultimas paginas do Post-scriptum: “A pseudonimia nao teve uma base acidental em
minha pessoa [...], e sim uma base essencial em minha producio” (KIERKEGAARD, 2010,
p.602).

Tais relagOes se esclarecem com as seguintes passagens de O ponto de vista explicativo
de minha obra como escritor: “Pode enganar-se um homem em vista do verdadeiro e, para lembrar
o velho Socrates, engana-lo para o levar ao verdadeiro” (KIERKEGAARD, 1986, p.48), uma

vez que

Ser mestre nao é cortar a direito a forca de afirmacGes, nem dar ligoes para
aprender, etc.; ser mestre ¢ verdadeiramente ser discipulo. O ensino
comeca quando tu, o mestre, aprendes com o teu discipulo, quando te
colocas naquilo que ele compreendeu, na maneira como o compreendeu,
ou, se ignoravas tudo isso, quanto simulas prestares-te a exame, deixando
o teu interlocutor convencer-se de que sabe a licio (KIERKEGAARD,
1986, p.42).
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A ironia se faz presente, quando se é valido enganar o discipulo para leva-lo ao
verdadeiro. Como dito n’O conceito de ironia: “A ironia é, como o negativo, o caminho; nao
a verdade, mas o caminho” (KIERKEGAARD, 1991, p. 278). Mas o que significa, aqui,
enganar?

Logo apds o reconhecimento [da influéncia de Sécrates| supracitado, o pensador
dinamarqués afirma que essa é a Gnica maneira de proceder quando se lida com quem se
encontra na condi¢ao de vitima de uma ilusio (Cf. KIERKEGAARD, 1986, p.48). Diferente
do didlogo falado de Socrates e do dialogo escrito de Platdo, a tatica kierkegaardiana para
dissipar a ilusio é o que ele denomina de comunicagao indireta. Isso implica afirmar que
enganar, nesse contexto, consiste, em certo sentido, em confundir, pois trata-se de expor as
questoes em toda sua complexidade — sem redugles simplistas. A “enganagdo” de
Kierkegaard é a recusa as prescricoes filosoficas, as respostas dadas de antemao, ao
imediatismo e a pretensao de clareza e objetividade no que diz respeito aos problemas da
existéncia. Afinal, a despeito da afirmagdo de que a “ironia é absolutamente contraria ao
social e uma ironia ‘em maioria’ é, eo jpso, uma coisa inteiramente diversa da ironia”
(KIERKEGAARD, 1986, p. 58), como apontar para os erros de seu tempo e de sua
sociedade, diante do jogo de aparéncias impostas pelos costumes estabelecidos? Como falar
com autoridade quando se intenta comunicar problemas existenciais, como aqueles
implicados a liberdade humanar (Cf. GUERRERO, 2004, p. 43). A resposta, por ironia, deve
apontar emergencialmente, porém de forma indireta, aos individuos.

O acesso ao individuo se da por um percurso da subjetividade, como fazia Sécrates,
ao inaugurar a ética ocidental buscando fazer seus interlocutores refletirem sobre aquilo que
antecipa as suas acoes, ou seja, seus costumes, valores, consciéncias, reflexdes pessoais
internalizadas, em suma, suas interioridades. Segundo Valls, na histéria da filosofia o
“movimento de interiorizagao da reflexdo e de valorizagio da subjetividade ou da

personalidade comega com Sécrates”, visto que o pai da ironia setia

o primeiro grande pensador da subjetividade, o que, alids, também
transparecia por seu comportamento irdnico. Pois a ironia [que alguns
traduzem como uma ignorancia fingida, mas que deve ser muito mais do
que isto] sempre estabelece uma diferenca entre o que eu digo e o que eu
quero dizer, e assim entre a formulagdo e o sentido das proposi¢oes — uma
distancia, portanto, entre o exterior e o interior (VALLS, 1994, p.18).
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Mas o que teria ocorrido na histéria da filosofia para que o espirito socratico
precisasse ser retomado? Se toda a liberdade que podemos detectar na pratica socratica recusa
a educagdo institucional que presenciamos hoje, parece recusar também um modelo de
pensamento caudatario do pensamento aristotélico. O préprio fato de Platao possuir um
programa de educagao institucional, ao qual a pratica socratica parece aversa, indica o inicio
de uma sistematizacao do pensamento que se encontra ainda mais fortalecida em Aristételes.
Sabe-se que Aristoteles recusou o didlogo como a forma filoséfica ideal de exposi¢ao. Uma
provocagao emerge: os tratados do estagirita nao encontra como correspondente oral os
longos discursos dos professores que perdura a séculos na educagao institucional na forma
das “aulas magistrais”? Mas talvez o que delineia melhor sua sistematicidade e a imagem do
pensamento que legou para a posteridade é o carater categorial de sua filosofia, fortalecido
por discipulos e organizadores de sua obra. A imagem do pensamento ligada a Aristoteles é
o das categorias e das divisdes. Assim como, hodiernamente, temos diferentes disciplinas
encerradas em seus conteudos especificos nos curriculos, visualizamos a rica obra
bibliografica aristotélica, ainda que em parte formulada por anotagdes de aulas: um texto
dedicado a ética, outro a politica, outro a metafisica, outro a escrita poética, outro a fisica,
etc.

Por influéncia direta ou indireta, é essa imagem aristotélica do pensamento que
Humboldt leva a frente quando procura estabelecer um modelo de institui¢io educacional
em que cada conhecimento ocupa um lugar especifico em um sistema regulado pela
especulagao (Cf. LYOTARD, 2002, p. 94). Tal programa, mesmo em meio a multiplicidade
de disciplinas, permanece nos dias atuais, sustentada cada vez menos por uma argumentagao
rigorosa, como a do proprio Aristoteles (e talvez contra as suas pretensoes), € mais por
postulados congelados pela auséncia de critica. Com os desafios contemporaneos e as
respostas cadticas das politicas ou auséncias de politicas pedagdgicas, o modelo de educagao
que prevalece nos tempos hodiernos perde até mesmo a no¢ao moderna de uma unidade
especulativa que coordena os diversos saberes, sobretudo na educagao escolar. Temos, assim,
disciplinas compartimentadas que nio estabelecem relagdes e atuam na contramao de um
tipo de conhecimento de cariter mais abrangente, que coloque em evidéncia para os
estudantes as conexdes internas entre os mais diferentes tipos de saberes. Com o

congelamento dos compartimentos de conteudo e a perda do sentido existencial na produgao
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de conhecimento, pensar acaba por significar somente dividir, repartir, adequar cada teoria a
um sistema apropriado apenas a si mesmo.

O estilo de Kierkegaard, que faz com que sua escrita encontre espago nos mais
diferentes ambitos, como o filosoéfico, o religioso e o literario, se insere na via contraria a
imagem do pensamento estatutario, que se expressa pela forma do discurso objetivo e direto.
No entanto, nao somente sua forma de expressao o coloca em uma posi¢ao critica em relagao
a tradicao filosofica, mas também sua reflexao acerca do proprio estilo, que se encontra no
cerne de sua filosofia, pois se envolve com o problema da comunicagdo de uma teoria

filosofica que trate das questoes existenciais.

COMUNICACAO E FORMACAO EXISTENCIAL

Torna-se necessario ao projeto kierkegaardiano a configuracao de duas imagens, a do
pensador subjetivo e a do pensador objetivo. Sob a pena do pseudonimo Johannes Climacus,
¢ estabelecida uma diferenciagao entre as duas figuras citadas, afirmando que, quando
aplicadas a interioridade, as estruturas do conhecimento objetivo produzem apenas falsos
saberes (Cf. KIERKEGAARD, 2010, p.342-343). O pensador subjetivo, por sua vez, ¢ quem
pode conscientizar-se da enorme contradigao que ¢ a existéncia. O “subjetivo” aqui nao diz
respeito ao refugio na imaginagao ou muito menos em abstragoes, pois busca realizar a tarefa
de pensar a existéncia concreta, com o cuidado necessario para que ela nio se encontre
encarcerada a0 dominio da pura quantificagao.

A cautela se da diante da objetividade sistematica, que tem como pressuposto o
acabamento e a ansia por resultados, por isso a existéncia se opoe a ela, uma vez que para o
sistema pensar a existéncia, precisa pensa-la superada, isto é, sem o movimento que lhe é
inerente (Cf. KIERKEGAARD, 2010, p.126). O devir que escapa a objetificacio reificadora
¢ o que visa o pensador subjetivo, que ao invés de compreender o concreto de maneira
abstrata, busca compreender o abstrato de maneira concreta (Cf. KIERKEGAARD, 2010,
p-347), diferenciando-se do pensador objetivo em sua indiferenca a existéncia daquele que
pensa, pois esse ultimo opera como o cientista burocratico, sempre “mediante a transcri¢cao

e repeticao de resultados e fatos” (KIERKEGAARD, 2010, p.82). Para Kierkegaard, o
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pensador subjetivo ndo ¢ um cientista, um erudito, mas um artista (Cf. KIERKEGAARD,
2010, p.346), por isso o cuidado estilistico ¢ um elemento central em seu pensamento.

A diferenciagdo entre os dois tipos de pensadores desdobra-se em um problema
pedagdgico, na medida em que tem como consequéncia a analise de diferentes modos de
comunicacao. Segundo Climacus, o pensador subjetivo nao perde de vista a relagdio que
estabelece entre suas singularidades e as de seu interlocutor, uma vez que “sua comunicagio,
enquanto sua forma, deve ser essencialmente conforme a sua propria existéncia”
(KIERKEGAARD, 2010, p.89). O vir-a-ser e a multiplicidade da existéncia devem refletir
no estilo, pois quem “o tem de verdade, nunca o tem acabado, mas cada vez que inicia, ‘agita
as aguas da linguagem’ e consegue que a expressao mais cotidiana surja para ele com a
originalidade de um recém nascido” (KIERKEGAARD, 2010, p.94-95).

O pensador subjetivo se esforga para atentar-se a dialética da comunicagao (Cf.
KIERKEGAARD, 2010, p.82). Tal labuta caracteriza o seu constante tornar-se a si mesmo,
libertando-se, no interior do devir e da afirmacao de si como pensador existencial. Para
Kierkegaard, assim como o pensador subjetivo se liberta a si mesmo, “o enigma, na
comunicacio, reside precisamente em libertar o outro, dal que nao se deva comunicar
diretamente” (KIERKEGAARD, 2010, p.83). A comunica¢io da verdade existencial, ao
partir de um trabalho da interioridade na existéncia, considera que “objetivamente, se acentua
‘o que se diz’; subjetivamente, ‘como’ se diz” (KIERKEGAARD, 2010, p.204).

Enquanto a comunicagio pela via direta reflete apenas a objetividade,
correspondente ao discurso cientifico, a comunicac¢ao indireta reflete o projeto de ligagao
intrinseca entre existéncia e pensamento, uma vez que o carater enigmatico da subjetividade
¢ diluido no discurso objetivo, o que o torna improprio para expressar os problemas
filosoficos existenciais. Por isso a reflexdo sobre a linguagem em Kierkegaard implica um
conflito com a defesa da institucionalizacao do discurso direto dos tratados filosoficos
tradicionais e, por conseguinte, potencializa a critica aos modelos pedagogicos engessados e
compartimentados. Contudo, nao se trata acabar com a objetividade, que possui seu campo
de atuagao, nem de negar a tradi¢dao, mas sim de possibilitar a abertura para a interioridade,
de chamar a atencao para a constituicdo de uma relacdao existencial com a histéria do
pensamento — é o que ¢ feito com a ironia socratica, apropriada por Kierkegaard para pensar

o seu proprio tempo.
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A proposta de uma comunicagao indireta opera um duplo desvio, concentrando-se
em no afastamento da sintese em que é possivel fixar tanto o caminho da comunica¢ao dos
que julgam saber e daqueles que, quando esvaziados de conhecimento prostram-se diante da
via da aquisi¢ao de sabedoria enquanto mera recepgao. O dialogo com Soécrates emerge. A

comunicagao indireta nao visa transmitir, mas convocar o interlocutor a interpretagao:

Inspirado por Sécrates, um ironico, e Cristo, um mistério, Kierkegaard
ndo ¢ facil de decifrar. Em seu jogo de pseudénimos os mualtiplos falantes
deixam os discursos e suspenso, como que a disposicdo da interpretacao
do leitor, para que este escolha e se identifique com o que o melhor o
convencer. Como Soécrates, Kierkegaard abre um siléncio a nossa frente
quando escreve. Como Sécrates, fala de muitos assuntos, eruditos e
populates, e percebemos que o que resta ¢ uma interrogacio que mexe
com o leitor (VALLS, 2013, p. 68, grifos do autor).

Kierkegaard se preocupa com a liberdade do outro. Uma proposta coerente com essa
preocupagao nao pode se dar via discurso doutrinario, como em um processo que reduz a
educaciio a transmissio de contetidos de professor para aluno. Alvaro Valls (2013, p. 74-75)
¢ taxativo: “Kierkegaard, niao tendo, a rigor, uma doutrina nova para ensinar, recusa-se a
comunicac¢ao magistral. As pessoas com indigestdo hd que receitar um vomitorio, e nao mais
comida!”. E necessétio que o lado positivo do processo resida em uma transmissao de saber
port parte daquele que ocupa o posto professoral ou hd espaco para o ato de dispor-se como
guiar Continua Valls (2013, p. 75): “Afinal: sera que precisamos de um novo Messias, ou
basta hoje um auxiliar que nos ajude a reler os textos antigos, talvez de maneira mais pessoal,
mais profunda e interiorizada?”.

Dessa maneira, a comunicagdo indireta aparece como a forma mais apropriada para
expressar o tipo de filosofia que Kierkegaard se propde a fazer, bem como o tipo de
pedagogia que ¢ possivel dai derivar e do didlogo socritico que possibilita a proposta
kierkegaardiana de um pensamento que nao se separa da existéncia e das dificuldades que lhe
sao inerentes. A comunicagao indireta torna-se uma tatica fundamental para uma educacio

filosofica por exceléncia.
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CONSIDERACOES FINAIS

O carater pedagdgico do cuidado estilistico de Kierkegaard se faz evidente quando
salienta a importancia da comunicagdo e em como ela deve se afastar do mecanicismo
cientificista, constituindo-se como uma comunicagao que toma a existéncia em seu devir.
Uma consequéncia pedagogica pode ser o rompimento com o modelo de educagiao baseado
no discurso oral direto, alicercado na transferéncia de conhecimento sem qualquer reflexdo
sobre o proprio ensinar, sobre o estilo do processo de ensino-aprendizagem de que participa.

A palavra viva da oralidade socratica ¢ retomada na escrita kierkegaardiana, numa
busca de que o texto nao cesse de trazer algo novo. Enquanto Sécrates preocupava-se com
a alteridade ao ouvir seu interlocutor, Kierkegaard valoriza o outro por meio do cariter
enigmatico da comunica¢do. A comunicacio do pensador subjetivo é antecipada por
Socrates, considerando-se um educador das almas gregas de seu tempo, reconhecendo sua
tarefa como a de alguém atento ao cuidado da interioridade.

Uma educagao existencial ¢ uma formagao para liberdade, pois ¢ educacao na
possibilidade, tendo em vista, inclusive, que a angustia, entre outras coisas, ¢ formadora.
Constitui-se como formagao ativa pois é possivel conceber um educando que se constitui
em um processo de tomada das préprias decisOes e que se veja cada vez mais como individuo

responsavel.
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