({111 IFILOSOFICAS

ISSN 1984 — 5561

A ETICA DE AL-KINDI: SOBRE A FELICIDADE N’A ARTE DE
DISSIPAR A TRISTEZA

[THE ETHICS OF AL-KINDI: ON HAPPINESS IN THE ART OF DISPELILING SORROW]

José Wilson da Silva
zewilson.silva@uece.br
htps://orcid.org/0000-0001-9109-6527

Professor Temporirio da Universidade Estadual do Ceara (UECE). Graduado em Filosofia pela Universidade
Estadual do Ceari (UECE), Mestrado, doutorado e Pis-Doutorado pela Universidade de Sao Panlo (USP).

Doutorado Sanduiche na Université Libre de Bruxelles (ULB). Coordenador do Grupo de Estudos de Filosofia
Arabe Medieval (GEFAM).

DOI: 10.25244/1984-5561.2025.7722

Recebido em: 23 de dezembro de 2025. Aprovado em: 10 de janeiro de 2025

Caico, ano 18, n. 1, 2025, p. 11-24
ISSN 1984-5561 - DOI: 10.25244 /1984-5561.2025.7722
Dossié Filosofia Medieval Judaica e Islimica

@O0



https://doi.org/10.25244/1984-5561.2025.7722
mailto:zewilson.silva@uece.br
https://orcid.org/0000-0001-9109-6527
https://doi.org/10.25244/1984-5561.2025.7722

12
DOI: 10.25244/1984-5561.2025.7722
A ética de al-Kindi: sobre a Felicidade n’Arte de Dissipar a Tristeza
SILVA, José Wilsson da

Resumo: O presente artigo visa estabelecer uma concepg¢ao de Felicidade na Etica de al-Kindi a
partir da analise de seu texto epistolar A Arze de Dissipar a Tristeza. Na contramao da leitura da maior
parte dos pesquisadores, que consideram que a obra se trata de um manual terapéutico ou um
conjunto de orientacbes morais desprovida de fundamentos tedricos mais fundamentais,
argumenta-se aqui que A Arte de Dissipar a Tristeza é um opusculo profundamente ancorado em
pressupostos Epistemoldgicos, Metafisicos, Psicologicos etc. Portanto, 1é-se a referida obra como
um verdadeiro tratado de Etica no qual a Felicidade ocupa um lugar importante. A questio é que
o tratamento da Felicidade se articula em dois modos: uma felicidade na vida terrena proporcionada
pelo regramento das paixdes e reorientagao do desejo que deve ser direcionado para os verdadeiros
bens (as coisas inteligiveis); a outra Felicidade realizavel somente quando nossa alma se separa do
nosso corpo, quando a alma contempla o mundo inteligivel de maneira plena. Ambos os modos
sao expressao do desejo plenificado alcangado pela obtengdo dos bens que sio permanentes e
necessariamente alcancaveis.

Palavras-chave: al-Kindi. Etica. Felicidade. Desejo.

Abstract: This article aims to establish a conception of happiness in al-Kindf’s Ethics through an
analysis of his epistolary text The Art of Dispelling Sorrow. Contrary to the predominant interpretation
among scholars, who regard the work as a therapeutic manual or as a set of moral prescriptions
lacking more fundamental theoretical foundations, it is argued here that The Art of Dispelling Sorrow
is a treatise deeply grounded in epistemological, Metaphysical, Psychological assumptions.
Accordingly, the work is read as a genuine ethical treatise in which happiness occupies a central
place. The treatment of happiness is articulated in two modes: one happiness in earthly life, brought
about the regulation of the passions and by the reorientation of desire toward true goods, namely
intelligible objects; and another happiness, realisable only when the soul separates from the body,
at which point the soul fully contemplates the intelligible world. Both modes are expressions of
tulfilled desire, achieved through the acquisition of goods that are permanent and necessarily
attainable.

Keywords: al-Kindi. Ethics. Happiness. Desire.
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INTRODUCAO

O filésofo drabe Abu Yusuf Ya‘qub ibn Ishaq al-Kindi, conhecido como Faylasif al- Arab
(o Filésofo dos Arabes), destaca-se como uma figura fundamental para o alcance do auge do
desenvolvimento intelectual durante o século IX d.C., na época do florescimento cultural sob o
califado abassida. Esse cenario historico, que considero se equiparar ao florescimento grego, teve
como motor a politica do califado Abéssida que constava em assimilar o legado administrativo e
cientifico do império Sassanida (na antiga Pérsia) e de rivalizar com o Império Bizantino nio apenas
no campo militar, mas também no cultural e filoséfico. De linhagem nobre por pertencer a tribo
de Kinda — sendo descendente de al-Ash‘ath b. Qays, rei de Kinda e companheiro do Profeta —, e
filho do emir de Kufa, al-Kindi teve desde a infancia uma inser¢ao privilegiada nas estruturas de
poder do califado. Sua mudanca para Bagda, o epicentro politico e intelectual do mundo islamico
a partir do califado abassida, permitiu-lhe completar os estudos e integrar a corte como erudito
importante. Atuou como intelectual oficial durante os reinados de al-Ma’'mun (r. 813-833) e al-
Mu'tasim (r. 833-842), ocupando o lugar de diretor e supetrvisor da Bayt al-Hikma (Casa da
Sabedoria). Consequentemente, al-Kindi torna-se também tutor do principe Ahmad, filho de al-
Mu ‘tasim, para quem a epistola a Arte de Dissipar a Tristeza (ADT)" é destinada.

Diante desse quadro, é notério que as questdes de ordem pratica perpassaram toda a vida
de al-Kindi, mas apesar de sua experiéncia indubitavel no que concerne a este dominio, parece
haver uma discrepancia entre vida e obra, ja que ndo gerou comsequentemente uma quantidade de
textos sobre Etica e Politica correspondentes a sua larga experiéncia e inser¢io na vida publica.
Essa pouca producio, por outro lado, nao indica necessariamente que ele nao tivesse interesse pelo
assunto, ao contrario, ela pode representar uma prioridade na ordem das razoes, tendo as questdes
da esfera pratica o ultimo lugar na apreensio dos conhecimentos necessitando para tanto de uma
base do verdadeiro conhecimento da alma, do universo e do divino, conquistado por meio das
ciéncias tedricas. Quero dizer com isto que, enquanto é necessario discorrer sobre os mais diversos
tépicos, a Ftica ou politica sintetizariam todos esses outros assuntos, que se expressa,
provavelmente, na escassa produ¢ao concernente a essas ciéncias.

Em relagao a toda sua producao, ele escreveu bastante, mas, infelizmente, grande parte de
seu corpus se perdeu, restando-nos apenas um nimero reduzido de obras de extensio relativamente
breve (cartas, opusculos etc.) — sendo particularmente ainda mais escassos os tratados de filosofia
pratica, dentre os quais nenhum dedicado especificamente a Politica sobreviveu, nem mesmo em
fragmentos. Do que é considerado como obras de Ftica ou Moral para os pesquisadores atuais,
apesar das controvérsias, sio apenas a Arte de Dissipar a Tristeza e os Discursos Socrdticos (DS) — este
ultimo, sendo apenas uma coletanea de aforismos socraticos que em grande parte falam de questdes
morais.

Minha pretensio neste trabalho é tratar sobre a Etica quindiana no opusculo a Arse de
Dissipar a Tristeza, porém, tematizar sobre essa area do conhecimento para al-Kindi, em particular,
e para a propria filosofia arabe em geral nao é matéria simples. Primeiramente, por nao podermos
fazer tais delimitagdes por areas do conhecimento com total seguranga — o que nos impede de
denominar com acerto se tal escrito que sobreviveu é sobre Etica, Politica ou um outro género do
conhecimento sem ter abertura para a duvida em relagdo a classificagio deles mesmos. Cumpre

! Adoto, de agora em diante, uma lista de abreviagdes para as obras de al-Kindi referenciadas neste artigo, a saber: .4
Arte de Dissipar a Tristeza (ADT), Discursos Socriticos (DS), Sobre Filosofia Primeira (SFP), Sobre a Rememoragao (SR), Sobre a
Alma (SA).
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observar, sobretudo, que as categorias cientificas e as fronteiras que as delimitam em nossa época
atual ndo sdo necessariamente aplicaveis sem ressalvas ao contexto intelectual do pensamento
antigo e medieval. F pratica corrente entre os comentadores atuais classificar determinados escritos
como pertencentes a Etica, outros 2 Fisica, e outros 2 Metafisica, por exemplo.” No entanto, ¢
necessario considerar a seguinte cautela: tais demarcagdes nao correspondem de modo preciso a
maneira pela qual os proprios pensadores da tradicao antiga e medieval concebiam a estrutura de
seu préprio saber. Nio é por considerarmos que tal tratado é de Ftica que o pensador da tradicio
também tenha a mesma concepg¢io e o classifique como tal.

Nao obstante, é patente no corpus quindiano a preocupacao do filésofo em elucidar o lugar
e o estatuto de cada ciéncia no interior de uma classificacao sistematica do pensamento filosofico
— empreendimento que al-Kindi levou a cabo tanto no que concerne a sua propria filosofia quanto
na exegese da obra aristotélica. Infelizmente, das obras em que al-Kindi explicita
argumentativamente a estrutura teorica de seu proprio projeto filosofico, restaram apenas os titulos,
entre os quais se destacam: Sobre a Natureza da Ciéncia e suas Partes e As Partes da Ciéncia Humana.

Gragas a um comerciante de livros do século XII, chamado al-Nadim, que chegou até nos
uma lista das obras de al-Kindi. Este catalogo, conhecido como Kitab al-Fibrist (“Livto de
Catalogo”) ou simplesmente Fzhrist, é ordenado em capitulos que reinem assuntos que compdem
um mesmo género como: assuntos religiosos, juridicos, de historia, gramatica etc — a lista de obras
de al-Kindi esta no capitulo VII na sec¢do relativa a filosofia. Al-Nadim afirma que al-Kindi se
enquadra na classificagdo de fildsofo da natureza porque grande parte de seus escritos siao
eminentemente sobre este assunto. A divisdo das obras de al-Kindi feita por al-Nadim compreende
as seguintes partes: livros filosoficos, de logica, de aritmética, sobre os objetos esféricos, de musica,
de astronomia, de geometria, de cosmologia, de medicina, astrologia, sobre disputas
argumentativas, sobre a alma, sobre politica ou governancga, de ocorréncias ontoldgicas, sobre as
distancias, sobre premoni¢oes e miscelanea (o que cobre os mais diversos e variados assuntos: joias,
passaros domésticos, terremotos, nomes obscuros e muitos outros). A parte relativa a Politica
(composta, comparativamente, com um numero menor de escritos) contém curiosamente obras
que consideramos atualmente como relativas a Etica, o que nos traz inimeros questionamentos
sobre as delimitacdes e a relagio entre a 4rea relativa a Etica e a Politica no pensamento quindiano.

Por outro lado, o esforco de classificacao das ciéncias em al-Kindi encontra na obra Sobre
a Quantidade de Livros de Aristoteles uma das mais importantes fontes sobre o assunto — existem ainda
muitos dos seus escritos, mormente os opusculos de ciéncia, onde podemos encontrar inimeras
declaragoes que dao algumas dicas sobre a ordem e a hierarquia das ciéncias. Al-Kindi parece adotar
a ideia grega de estruturagao das ciéncias que, segundo a qual, é necessario a apreensao de ciéncias
mais basicas para poder ter acesso as mais complexas; por exemplo, é necessario primeiro aprender
Aritmética para depois aprender Metafisica.

Ha entre os estudiosos do pensamento quindiano aqueles que compreendem que exista, na
ordem das suas obras, um lugar privilegiado para a Etica. Esta ciéncia seria o dltimo estagio no
programa propedéutico de al-Kindi. Logo, todos os outros campos do saber, relativos a ciéncia
humana, sio prerrequisitos para os estudos éticos, evidenciando-se assim que a Etica esta carregada
de outros conhecimentos como Metafisica, Psicologia, Cosmologia, Astrologia, Medicina etc.

2 Se tomarmos duas obras da filosofia antiga bem conhecidas, o Teeteto e o De anima, podemos verificar que, na prépria
antiguidade, elas ndo eram classificadas como as classificamos ou as compreendemos nos dias atuais. No epitome de
Estobeu (Ecl. 2.49.8-25), o Teeteto é considerado como uma obra de Logica. Nas tretalogias de Trasilo, o Teezeto é
classificado como peirastico. Sedley (2010), por sua vez, argumenta que o Teetero ¢ um didlogo ético. Para o caso do De
Anima, o proprio Aristételes o classifica como da area da Fisica. Temistius produz uma parafrase do De anima
combinado ao De Motu Animalinm, o que da a entender que ele o compreendia como uma obra de biologia.
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Como ja mencionei anteriormente, das obras que nos classificamos como Eticas, restaram dois
opusculos, sendo o mais importante o influente tratado chamado A Arte de Dissipar a Tristeza
(ADT). Por outro lado, foi frequentemente considerada como uma obra de menor importancia por
nao haver o félego do rigor filoséfico esperado por alguns estudiosos. Para os que pensam assim,
cla é apenas uma obra de filosofia popular, 0 que nao a encaixa no que provavelmente seria um
tratado de Ftica, levando 2 interpretagio de que se trata apenas de uma obra pré-filosifica. Poveda
tece um comentario mais aspero sobre o tratado ao afirmar que “nele s6 encontramos ideias morais
soltas, com quase nenhuma conexdo entre si, fruto niao de elaborag¢ao pessoal, mas dos
empréstimos tomados da filosofia grega” e afirma que “é em absoluto estruturado ou
sistematizado” (Poveda, 1992, p. 302). Druart (1993, p. 350) também niao enxerga como um tratado
de teoria Etica, mas que, em realidade, seria um texto com um ritmo lento, repeti¢des, aparentes
digressoes, historias, anedotas etc., € que nao teria outro proposito do que desarranjar as opinides
dos leitores desta obra para substitui-las por aquelas mais filoséficas. Butterworth admite que em
certo momento do tratado al-Kindi d4 um tom tedrico, porém, “o tratado tem um escopo muito
limitado e os métodos apresentados para afastar a tristeza sio de extrema simplicidade”
(Butterworth, 1992, p. 39). Em suma, para estes estudiosos, a ADT nao é exatamente um discurso
cientifico sobre os fundamentos das a¢oes e escolhas corretas apresentados de maneira articulada
e coerente.

Este segundo tipo de interpretacio distingue dois tipos de Ftica: uma te6rica e a outra com
objetivos praticos (a ADT estaria neste segundo tipo). Druart (1993, p. 333) afirma que “nossa
analise da A Arte de Dissipar as Tristezas mostrara que estremecer a visio comum e incitar as pessoas
a filosofar sao os dois objetivos deste texto”, ou seja, impulsionar os individuos para a reflexao
filosofica, o que significa dizer que tal pablico ainda nao se encontra imerso na filosofia, entao, é
uma obra de preparagdo para os tratados filoséficos. Contrariamente, Adamson a percebe como
conclusio de estudos filosoficamente bem elevados como Psicologia e Metafisica. Da minha parte,
sou partidario da leitura de Adamson e considero que a obra quindiana nao desaponta se tivermos
em mente que existe um limite de estilo por causa do género da obra (a proposta nao é um tratado
tal como o ¢ em Aristoteles) e que a carta foi escrita para um leitor com certa bagagem filosofica.

Diante deste quadro de disputas interpretativas, a classificagao da .ADT permanece dificil.
Esta dificuldade compromete sua leitura como um tratado de teoria Etica e, consequentemente,
sua aceitagdo como uma obra que discute questoes filosoficas relevantes de forma sistematica.
Assim, para que esta dificuldade no interdite qualquer questio relativa a Etica ao estudarmos esta
obra, pode se extrair reflexdes valiosas a partir de uma abordagem tematica. Creio que,
estrategicamente, um bom procedimento, que nao comprometa os limites do presente artigo, ¢
trabalhar um dos mais importantes conceitos éticos presentes na obra, a saber: a Felicidade. Pensar
a maneira mais exitosa para a vida na qual o ser humano alcanca a sua absoluta exceléncia é sem
davida um aspecto central no discurso ético. O opusculo aqui trabalhado também discorre sobre
este modo de vida — apesar de ter como tema central a tristeza e a maneira de lidar com ela. E
exatamente por nao ser um conceito central nesta obra que as consideragoes sobre a felicidade
aparecem de maneira esparsa e mirrada. Assim, pela escassez de obras éticas e de argumentos
relativos a felicidade nesta obra aqui referida é que vejo de fundamental importancia tornar evidente
qual é a concepgao que al-Kindi tem acerca dela. Portanto, meu objetivo principal neste artigo ¢é
mostrar o que ¢ a felicidade segundo al-Kindi — veremos que investigar este conceito exige
considerar sua natureza como uma obra que sintetiza todas as outras ciéncias propedéuticas
(psicologia, metafisica, epistemologia, filosofia da natureza etc.), corroborando com a interpretacao
que localiza esta referida obra como a ciéncia final no quadro da ordem das ciéncias em al-Kind.
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A ETICA QUINDIANA

A prolixidade de al-Kindi demonstra sua aspira¢ao por inimeros interesses, assim como
sua fecunda produgao cientifica mostra que era um avido pensador. O interesse pelo conhecimento
levou-o para além das fronteiras da hzkma (sabedoria) arabe, impulsionado, além de tudo, pelos
interesses politicos da dinastia Abassida. Enfim, é natural que um individuo com estas
caracteristicas buscaria satisfazer sua avidez nas fontes intelectuais da época, que sem duvida
encontrava no pensamento grego sua fonte principal. Na Sobre Filosofia Primeira (SFP),
especialmente, al-Kindi faz um elogio e uma defesa da apropriagao do pensamento grego: “Nao
devemos ter vergonha de apreciar a verdade e adquiri-la de onde ela vem, mesmo que venha de
ragas e de nagdes distantes diferentes de n6s” (AR, 103)°. A referéncia aqui ¢ a filosofia grega,
sobretudo porque ele expressa na sequéncia grande consideragao por Aristoteles.

Isso significa que as diversas influéncias gregas estao presentes e disseminadas em todo o
corpus de al-Kindi. No que diz respeito a .4ADT, podemos identificar elementos platonicos,
aristotélicos, estoicos e cinicos —a ponto de alguns estudiosos argumentarem que a Etica quindiana
carece de originalidade, limitanto-se a reproduzir o pensamento grego. Com base nessa leitura, ha
quem considere que a caracteristica central de sua ética seria uma apatheia de matriz estoica ou
socratica, levando a conclusio de que a sua esséncia é, em dltima instancia, um ascetismo
intelectual.

De fato, al-Kindi elenca elementos que corroboram com a tese do ascetismo intelectual: ele
afirma que os reais bens sao do mundo do intelecto de forma que os bens do corpo ou externos
nao possuem um valor intrinseco; que a alma é uma substancia simples, imaterial e imortal e o que
lhe ¢é proprio é o mundo inteligivel; o que nao lhe é préprio é o mundo material, o qual tem acesso
pelo corpo. Consequentemente, o bem que lhe é préprio encontra-se no plano inteligivel e ndo é
alcancavel por intermédio do corpo; por fim, a total e completa satisfacao que o ser humano atinge
¢ dependente da luz divina (especialmente quando a alma se separa do corpo, ou seja, apds a morte.
E necessario ainda acrescentar que a alma deve ser purificada, o que significa estar despojada de
toda a macula corporal). A questao ¢ saber se esse ascetismo intelectual se identifica com o
pensamento socratico ou estoico.

Socrates é representado como o emblema do intelectual asceta por al-Kindi tanto na ADT
como nos DS. Esta representa¢ao, por si so, propicia essa leitura que classifica a Etica quindiana
como socratica. Contudo, tomar Sécrates como personificagao da apatheia tal como representado
nas obras de al-Kindi ndo ¢ suficiente para entendermos o que seria uma ética socratica. Temos
que entender que essa compreensao carrega alguns problemas, pois nio sabemos exatamente o que
se quer dizer com a palavra “socratica” de al-Kindi. O que o fildsofo dos drabes tala sobre Socrates é
apresentado principalmente em DS — trata-se de um conjunto de aforismos e anedotas que al-Kindt
afirma ser do préprio Socrates. Nao sabemos qual Socrates al-Kindi se apropriou para escrever
essa obra, porque as fontes direfas que falam sobre Sécrates que conhecemos sio Platio, Xenofonte
e Aristéfanes e em cada uma delas temos uma representagao diferente de Sécrates; nao temos como

3 Para as obras de al-Kindj, utilizo as seguintes tradug¢des: a) Ivry, al-Kindi’s Metaphysics. Albany: SUNY Press, 1974.
b) Para todas as demais obras, as tradu¢des de referéncia sio as de Adamson e Pormann (The Philosophical Works of
al-Kindi. Oxford University Press, 2012). c¢) no caso especifico do opusculo A Arte de Dissipar a Tristeza, a versio de
Adamson e Pormann foi cotejada com o texto arabe original e comparada criticamente com as tradu¢des de Jayyusi-
Lehn (The Epistle of Ya ‘qub ibn Ishaq al-Kindi on the Device for Dispelling Sortows. British Journal of Middle
Eastern Studies, 29, NO 2, 2002, p. 121-135) e a de McGinnis e Reisman (Classical Arabic Philosophy: An Anthology
of Sources. Hackett Publishing Company, Inc. Indianapolis/Cambridge, 2007).
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ter certeza também que al-Kindi teve acesso a alguma outra fonte direta ou indireta que representa
Socrates diferentemente das fontes diretas supracitadas. Por fim, o DS narra alguns elementos que
correspondem ao Socrates das fontes diretas: fala que ele foi casado, que nao escreveu nada e que
foi condenado a morte, mas nido menciona duas caracteristicas que sio bem marcantes e
importantes acerca de Socrates: 1) ele nao professa ignorancia (ao contrario, ele sempre responde
o que lhe é perguntado); 2) ndo existe alusao ao famoso método refutativo socratico.

Ha ainda uma possivel fusdo entre Socrates e Didgenes de Sinope (fundador do Cinismo)
e isto é provavel pelos seguintes pontos: 1) Diégenes vem de uma tradi¢do socratica, ja que foi
discipulo de Antistenes que era um dos pupilos de Socrates; 2) ambos sao reconhecidos pela
postura de indiferenca aos bens materiais; 3) no DS, existem passagens que narram eventos e
caracteristicas bem conhecidas de Didgenes e que al-Kindi atribui a Sécrates, por exemplo, o fato
de viver em um barril (“é relatado que um dia Socrates estava tomando sol no barril em que ele
morava”, DS, 6) e a famosa resposta ao soberano (“O rei perguntou: ‘O que voce precisa?’ Sdcrates
respondeu: ‘Preciso que voce pare de projetar sua sombra sobre mim, pois esta bloqueando o sol”,
DS, 6). Parece, portanto, que nao ha uma delimitagio precisa entre o que é Sécrates e o que ¢
Di6genes de maneira que invalida a interpretacio que classifica a Etica quindiana como socratica.

Por outro lado, abre espaco para considerar que, provavelmente, a Etica quindiana seja de
inspiragao Cinica, ja que a figura de Socrates desdenhava dos bens materiais e vivia com apenas o
necessario, e o amalgama operado por al-Kindi (a fusao Sécrates-Didgenes) incorpora tragos da
ética cinica. Mas esse desprezo dos bens materiais nao é exclusivo dos cinicos. De maneira geral,
as filosofias do perfodo helenistico compartilhavam da mesma ideia. Adamson observa que estas
escolas, assim como o Sécrates dos primeiros didlogos de Platao, aceitam o que ele chamou de Tese
da Suficiéncia: “que tudo o que é necessario para a felicidade ¢ a posse da virtude ou, o que aqui
equivale 2 mesma coisa, a posse da sabedoria” (p. 164). Adamson ainda defende que a Tese da
Suficiéncia pode ser compreendida em duas formas: a forfe, que sustenta que apenas a virtude ¢
suficiente; e a fraca, que sustenta que existem escolhas racionais por bens que nao sejam a virtude,
mesmo que a virtude seja por si mesma suficiente para a felicidade. Adamson explica: “virtude, ou
sabedoria, é o caminho para essas realidades eternas e seu Criador, e sua realizacio ¢ suficiente para
a felicidade. O argumento compromete o Sécrates de al-Kindi a tese forte da suficiéncia, na medida
em que o mundo das realidades eternas é a unica coisa que vale a pena buscar” (p. 168). Logo, a
ética quindiana nao pode ser reduzida a uma ética socratica ou cinica simplesmente, ela é uma
mescla dessas filosofias, um ecletismo que postula um ascetismo forte pois o ##ico bem suficiente
para a felicidade humana ¢ uma sabedoria ou virtude fundada exclusivamente pela apreensao das
realidades inteligiveis, inclusive a illuminag¢ao divina.

Também ndo é possivel dizer que o pensamento ético de al-Kindi é estoico, ja que a
felicidade para o estoicismo se da pelo controle do que estd ou nao sob nosso poder e tais coisas
sao as operagoes do nosso intelecto: desejar, julgar, pensar, ter aversio etc. Para al-Kindi,
diferentemente, a condi¢ao para a felicidade é a posse perene dos bens inteligiveis, ou seja, é o
intelecto, o conhecimento e a virtude que devem ser o guia das nossas agdes com base nos objetos
inteligiveis e na luz divina. Logo, este é um ponto essencial que distancia a Etica quindiana da Etica
estoica — al-Kindi parece ser muito mais platonico e neoplatonico do que estoico. Assim, Dado que
o conhecimento ¢ a condicdo sine qua non para a correcao da agao e que devemos voltar todo o
nosso impulso para o mundo do intelecto (que é o mundo inteligivel onde se encontram as Formas
inteligiveis e Deus), é acertado concluir que a Ftica quindiana é essencialmente intelectualista sem
se identificar com qualquer outra das grandes escolas filosoficas anteriores, apesar de ser uma
mescla delas.

Fica estabelecido aqui, metodologicamente, o objeto e o objetivo deste artigo, a saber: a
felicidade e sua concep¢do para al-Kindi. Em seguida, fica delimitado que a Etica quindiana ¢
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compreendida como um ascetismo intelectual de carater eclético que sintetiza a disciplina pratica
de controle das paixes com a fundamentacdo metafisica de inspiragao platonica, e este é o caminho
para se alcancar a felicidade.

CONCEPCAO DE FELICIDADE PARA AL-KINDI

O termo arabe para felicidade ¢ sa2'ada, mencionado ao longo de toda a ADT apenas quatro
vezes, dessas passagens apenas duas me interessam analisar: a primeira ¢ “quem tiver seu desejo
plenamente realizado sera feliz” (ADT, 1.6); a segunda é “que Deus lhe conceda completa felicidade
em suas duas casas; dé a ti 0 mais espléndido bem-estar em ambas” (ADT, XIIL4)*. A primeira
passagem nos diz a condi¢ao para ser feliz, que é o resultado de desejos plenamente realizados.
Portanto, aqui ele mostra que desejo e felicidade possuem um nexo essencial desde que esse desejo
atente ao requisito de ser plenamente realizado. Por conseguinte, o que precisamos saber é que
condi¢bes sao necessarias para se ter a realizagao completa do desejo para podermos saber o que é
a felicidade. A segunda passagem da a entender que Deus tenha participagao no alcance da
felicidade para o ser humano e que também ¢ uma condi¢ao para tal alcance; logo, para ser feliz, o
ser humano deve contar com a intervencao divina. Consequentemente, ser feliz depende de Deus,
ja que, provavelmente, Ele deva ser a unica fonte que preenche completamente o desejo.

As duas considera¢Oes acerca da felicidade possuem em comum o fato de tratar sobre a
causa da felicidade para o ser humano feliz. Mas parece haver um problema de composi¢ao e coesio
no texto quindiano, pois o que faz alcangar a felicidade na primeira passagem parece ser discordante
com a segunda passagem. Insisto no ponto de afirmar que é aparente, o que nao ¢ culpa da
habilidade argumentativa do filésofo, pois é provavel que al-Kindi considerasse que certas
explicagoes ja seriam explicitas por terem sido ja estudadas durante o aprendizado das ciéncias
propedéuticas. E presumivel que quem nao passou por estas ciéncias, nao veja com clareza a coesao
da argumentagao presente na ADT.

O primeiro esforc¢o ¢ o de analisar essa base que nao esta explicita no texto, iniciando pela
analise do desejo. O primeiro momento em que al-Kindi diz algo relativo ao desejo é na explicagao
da defini¢ao da tristeza (ADT, 1.1-3), segundo ele: “dizemos que a tristeza ¢ uma dor psiquica que
ocorre porque se perde o que se ama ou se sente frustrado em obter o que se busca”. Al-Kindi
inicia sua exposi¢ao atentando para o fato de que a cura para um mal s6 é possivel quando sabemos
a causa. Acompanhando a nogao de causa formal, como fora pensada desde a antiguidade, em que
a defini¢ao é a propria causa, a causa da tristeza e sua defini¢do sdo a mesma coisa. Neste sentido,
tornamo-nos tristes pela perda de um objeto amado ou por nio termos alcancado o que
desejavamos. Dado isto, para escaparmos ou nos protegermos da tristeza ¢ necessario estarmos
livres destas causas.

Se nao perdermos o que amamos e sempre alcancarmos o que buscamos, nao seremos
acometidos pela tristeza e seus efeitos. Essa condi¢ao ¢ impossivel se as coisas amadas e buscadas
pertencam ao mundo material, pois ¢ o plano da transitoriedade e corrupgao e, consequentemente,

* Quando al-Kindi faz referéncia as “duas casas”, ele quer dizer a vida aqui no mundo sensfvel e a vida no mundo
inteligivel ou pés-morte.
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o da incerteza — que implica a possibilidade de frustracao por nao conseguir alcangar o que se quet.
Desta forma, a perda e a frustragdo sdo inevitaveis: “¢ impossivel que alguém obtenha tudo o que
deseja, ou estar a salvo de perder tudo o que ama, ja que estabilidade e constancia ndo existem no
mundo do vir a ser e da corrup¢ao” (ADT, 1.2).

A tnica possibilidade de escaparmos das causas da tristeza ¢ voltar-nos para as coisas que
s6 existem e sdo possiveis no mundo inteligivel. Al-Kindi explica que estabilidade e constancia
apenas existem no mundo do intelecto e estas caracteristicas do inteligivel evidenciam que as coisas
amadas quando sdo inteligiveis nunca serdo perdidas porque sao para sempre: “nao nos faltara as
coisas que amamos, uma vez que a doenga nao as toca, a morte nao as atinge”, ADT, 1.2. Contudo,
estabilidade e constancia ndo sdo suficientes para explicar que as coisas inteligiveis serdo
necessariamente alcangadas quando buscadas, por este motivo que al-Kindi assenta ainda uma
outra condi¢ao, ele diz: “E nao sentiremos falta do que buscamos, pois as coisas intelectuais
procuradas [logicamente]| se sucedem, nem se movendo nem deixando de existir; portanto, sao
atingiveis e nao transitorias” (ADT, 1.3). O que permite que nunca haja frustracdo de ndo atingir o
que procuramos ¢é que tais coisas inteligiveis, que nao sofrem as transformagoes do plano sensivel,
sejam /igadas uma a outra. Nao teremos uma explicagio mais pormenorizada desta segunda
condicao na ADT, mas devemos compreender que a interligacio aqui deve ser entendida
logicamente. Na epistola Sobre a Rememoracao (SK), ele argumenta que os inteligiveis nio podem ser
deduzidos a partir dos dados da sensibilidade, de forma que um inteligivel deriva somente de outro
necessariamente. O que permite esta interligacdo entre os inteligiveis ¢ o fato de que nao ha
alteridade entre eles, ou seja, os inteligiveis sio congéneres, permitindo um encadeamento
necessario de maneira que basta alcangar um inteligivel para alcangarmos um outro e assim por
diante, ou seja, a posse de um nos leva necessariamente a posse do outro. No final da epistola ele
explica:

Se os objetos primarios da inteleccio sem qualquer intermedidrio sio do nosso
intelecto apenas — e nao se aprende eles, mas apenas se lembra deles, /i gue nao
hd alteridade alguma neles — entdo nossa experiéncia de apreensdo de objetos
secundarios do intelecto em relagdo ao intelecto é clara para nds: nds fazemos
destes primeiros e eternos [objetos da intelec¢io], que sdo essencialmente livres
de alteridade, porque nenhum intermediario lhes ocorre, um intermediario para
aquilo que procuramos conhecer. Ou seja, nés 0s tornamos as premissas da
alteridade, para que possamos deduzir através deles coisas desconhecidas deles,
para que estes se tornem inteligiveis através deles e nio através de algo externo a
eles (SR, VIII, 1-2, grifos meus).

Ha ainda um outro fator que precisa ser aqui considerado: a interconexao do nosso desejo
com tais objetos precisa ser necessaria. O desejo quando é voltado para as coisas inteligiveis
corresponde a apreensao intelectual, al-Kindi defende que aprender algo através da intelecgao torna
0s mesmos O sujeito, o objeto e o ato de intelecgdo. Isto porque a tese quindiana afirma que
“pensar, pensamento e pensador sio a mesma coisa’ (SR, VIL5). Logo, o desejo por objetos
inteligiveis ¢ também inteligivel e por isto mesmo esta necessariamente conectado com seu objeto
exatamente por serem inteligiveis. Portanto, o desejo pelo inteligivel se enquadra na segunda
condicio.

Um desejo plenamente realizado é possibilitado somente pelo inteligivel, pelo mundo das
realidades eternas, seja no que diz respeito a permanéncia do objeto desejado, seja na garantia da
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sua obtenc¢ao. Somente na morte, quando a alma nao possui nenhum comércio com a realidade
corporal que o ser humano alcanc¢a o nivel mais elevado de plenitude, pois esta em contato direto
com as realidades eternas e a luz do Criador. EE preciso ter aten¢ao em relagao a essas declaragdes,
porque da a entender que a felicidade s6 é possivel apds a morte, ou seja, que a plenitude buscada
nao pode ser experimentada no mundo material. Este nao parece ser o pensamento de al-Kindt
por dois motivos: 1) em suas obras, ele fala sempre na felicidade neste mundo e no mundo imaterial
e 2) a argumentacao em ADT tem por objetivo mostrar a maneira mais excelente de lidar com os
bens materiais para sermos felizes neste mundo de ca.

Este mundo material no qual a alma se encontra unida a um corpo ¢ visto como uma parte
rapida de nossa jornada, como uma ponte, uma viagem a barco que faz uma parada em uma ilha.
Nossa jornada, nossa viagem, tem um fim que esta para além deste mundo: “Quanto ao nosso
lugar e nossa morada que nés esperamos, ¢ o mundo mais alto e nobre para o qual nossas almas
sao transportadas apds a morte, onde elas estardo proximas ao Criador, e estaremos perto de Sua
luz e Sua compaixao e O veremos intelectualmente, e nao sensivelmente, e Ele emanara nelas Sua
luz e Sua compaixao” (Sobre a Alma [SA], IV, 5). Mas para chegar a este mundo que é o #os
humano e receber a luz divina, a alma tem que ser purificada, portanto, é nesta vida agui no mundo
material que devemos nos purificar para alcancar nossa plenitude depois de morrer. A seguinte
passagem fala sobre a purificagdo:

Diga aqueles que choram, os que por natureza choram acerca das coisas tristes,
que é necessario chorar e chorar abundantemente sobre os que negligenciam suas
almas, que se exaurem perseguindo desejos vulgares, basicos, impuros e falsos,
que os trazem perversidade e tornam suas naturezas como a de animais. Eles
desistem de contemplar e dedicar-se avidamente a essa coisa nobre e de purificar
suas almas da melhor maneira possivel (§.4, VII, 1).

A passagem acima fala apenas de quais desejos devemos evitar, mas nao nos informa quais
devemos realizar. Vejo que a indicagao destes desejos se encontra na passagem 1X.1-3 da ADT,
onde al-Kindi mostra uma contradi¢ao entre a busca da plenitude e o combate a tristeza. Se a causa
da tristeza ¢ a perda das coisas que possuimos ou uma frustrada busca por elas, para evitar a tristeza
bastaria nao ter nem procurar posse alguma. Acontece que nao ter nem procurar posse alguma nos
torna tristes. A contradi¢do mostra uma impossibilidade, ndo seria apenas relativo a evitar a tristeza,
mas a impossibilidade do desejo e, consequentemente, da felicidade. Como al-Kindi fala, a
felicidade € a realizagao da satisfacio completa do desejo, portanto, para alcangarmos esta satisfacao
devemos ter certas posses. Al-Kindi explica que “devemos diminuir nossas posses” e usa uma
anedota socratica como ilustragao: fala-se que um ateniense perguntou a Socrates por que ele nunca
estava triste e a resposta dele foi “porque nao possuo coisas que, se eu perdé-las, devem me tornar
triste” (ADT, IX.5). Ainda sobre uma segunda anedota socratica alguns paragrafos a frente, que
conta sobre a postura auspiciosa de Socrates diante da perda de um bem, al-Kindi conclui: “existe
uma substitui¢do para o que quer que possamos ter perdido” (ADT, IX.9). Isto devido ao Criador
que fez toda a natureza com os recursos que sao suficientes para o que ¢ necessario para supftir as
necessidades bisicas de todas as criaturas. Todas as criaturas, incluindo o ser humano, foram
moldadas de maneira a ser permitido ter uma boa vida sem ter nada faltante.

Nos seres humanos e todos os outros animais estamos em um mundo em que tudo o que
¢ necessario esta disponivel de maneira suficiente para todas as criaturas e, além disso, cada um de
n6s fomos moldados por Deus a termos o modo de vida mais apropriado pra vivermos a vida mais
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excelente; no que concerne ao ser humano, fomos moldados a usarmos nossa inteligéncia ¢ a
governar todas as outras criaturas. Por conseguinte, a moldagem que garante a0 homem ter uma
boa vida ¢é o seu intelecto que cumpre a sua fungao quando direciona o desejo a se satisfazer apenas
com o que ¢ suficiente. Desejar apenas o que vale a pena buscar: “nossos desejos e as coisas que nos
amamos devem ser o que nos podemos alcancar” (ADT, 11, 1). A conclusao deste raciocinio ¢
admitir que usar o nosso intelecto e desejar apenas o que vale a pena buscar, ou seja, apenas o
suficiente, é agir em conformidade com a natureza. Devemos seguir o curso do que é natural, pois
desejar que as coisas pereciveis permanecam para sempre ¢ “querer da natureza algo que nio é
natural” (ADT, 1, 5). Da mesma forma, esse desejo nao tem conformidade com a natureza porque
estarfamos indo contra a natureza que o Criador nos designou, que é usarmos o nosso intelecto,
pois desejar que pereciveis permanecam para sempre é desejar coisas que nao existem, desejar o
que nao existe ¢ estar na ignorancia.

O uso correto das nossas capacidades intelectuais ¢ fundamental para a purificacio da nossa
alma e al-Kindi compreende que este uso correto diz respeito ao bom emprego dos nossos desejos.
Assim, parece que ha uma forte ligagdao entre motivagao, agéncia e conhecimento na ética quindiana
de modo que a corregdo da agdo, que significa certa disposi¢ao em relacio aos nossos desejos ¢
uma forma de sabedoria ou uso do intelecto. Portanto, determinadas a¢oes sio também exercicios
intelectuais. Por esta razao, que al-Kindi acrescenta ainda mais um conceito importante, o Gnico de
inspiragao aristotélica na ADT, é necessario exercitar-se para adquirir certar disposi¢ao ¢ habituar-
se a esse estado de desejar o suficiente. Por esta razdo, o habito é fundamental para o processo de
purificacao da alma, como podemos confirmar na seguinte passagem:

Acostumar a alma aos comportamentos corretos, [antes de tudo] em uma
pequena questiao em que isto pode ser feito com facilidade, e [depois] passando
disto para algo maior. Uma vez que a alma esta habituada a isto, o individuo
ascende em uma escala continua a algo ainda maior, até que o habito tenha

acostumado a alma a algo maior da mesma maneira que fez com as coisas
menores. (ADT, IV.3).

Como eu havia explicado mais acima, a alma precisa ser preparada para ascender até chegar
aos nfveis mais elevados de perfei¢iao, conhecimento e satisfagdao. O ser humano precisa se preparar
aqui neste mundo material para ter contato direto com a luz divina no mundo imaterial. A aquisi¢ao
deste habito, uma corre¢do da agdao concernente ao desejo, é um exercicio, atividade que é ao

mesmo tempo o desenvolvimento de nossas capacidades intelectuais, em suma, ¢ o
desenvolvimento de uma sabedoria que é a0 mesmo tempo pratica e intelectual.

Uma vez estabelecido a func¢do do habito para purificar a alma e com isto alcangar a
felicidade, algo que requer um exercicio constante, a exposi¢ao segue para apresentar os remédios
para a purificacao. Entre eles estd o reconhecimento de que a tristeza, que é uma dor da alma, tem
duas espécies, e que ¢ necessario sabermos quais sado para poder aplicar o tratamento apropriado.
As duas espécies de tristeza sdo as que surgem por nossa propria agao ou pela agao dos outros. Se
¢ nossa propria agao que nos causa tristeza, basta nao realizar o que nos aflige. Isso significa dizer
que estd no nosso poder agir ou se restringir. Se fazemos agoes, por nossas proprias prerrogativas, que
nos causa aflicdo estamos realizando-as porque as desejamos (pois fazer uma agao significa deseja-
la) e a0 mesmo tempo nao desejamos a afli¢ao. Al-Kindi considera este fendmeno como uma perda
da propria mente ou intelecto, ou seja, agir na ignorancia. Caso a tristeza seja por agao dos outros,
afasta-la esta ou nao esta sob nosso poder. Se estiver sob nosso poder, nés devemos afasta-la e nao se
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sentir afligido. Se ndo esta sob nosso poder, nio devemos nos afligir por antecipagao até que
sejamos acometidos pela tristeza. Ha duas razdes para esta postura: a) “se nos tornarmos aflitos
antes da ocorréncia do que nos aflige, adquirimos uma afli¢io que podera nao ocorrer, pois quem
ird causar a tristeza pode abster-se de causar tristezas” (ADT, V.3); b) uma vez acometido pela
tristeza, devemos senti-la, por ter sido inevitavel, e deixar que se dissipe pela a¢ao natural do tempo,
pois no plano da corrupg¢io tudo ¢ transitério e sem permanéncia. De modo geral, Al-Kindi afirma
que quem for incapaz de se portar desta forma escolhe o mal a si mesmo, atitude de um ser
ignorante. Esta passagem, que ¢ claramente uma referéncia estoica, evidencia como o exercicio
moral é também um exercicio do intelecto.

A questio da unidade da obra aparentemente fica resolvida tomando por base a ideia de
que nossa passagem pela existéncia terrena seja necessaria como uma preparagao para ascender ao
nivel mais elevado de perfei¢ao — a aeme do ser humano possibilitada unicamente pela iluminagao
que emana do Criador. Deus é o objeto de desejo que traz a mais absoluta satisfagao, portanto, na
presenca Dele estaremos de posse de uma plenitude realmente estavel e com isto seremos
realmente felizes. No inicio da argumentagdo da ADT, os objetos do inteligivel sao os unicos que
nunca perderemos a posse e certamente podem ser alcancados quando buscados, garantindo desta
forma uma real plenitude. As coisas materiais, a0 contrario, nunca permanecem € nem sempre
serdo alcangadas, o que da a entender que nio ¢ possivel chegar a uma plenitude nesta vida. Se, no
entanto, o que garante uma real completude ¢ a luz divina e se conseguirmos contemplar a
iluminagao vinda do Criador nesta vida, mesmo no plano da corrupgao e da incerteza é possivel
experimentar uma plenitude, propiciando a felicidade ao ser humano na sua existéncia terrena.

Na tnica referéncia a Deus nos DS, al-Kindi reconhece uma relag¢ao hierarquica entre
natureza, alma, intelecto e Deus: “A natureza é a serva da alma, a alma ¢é a serva do intelecto, ¢ o
intelecto [é o servo] do Criador, porque a primeira coisa criada pelo Criador foi a forma do
intelecto” (DS, 27). O intelecto para al-Kindi é a parte da alma humana que ¢ imortal exatamente
por ser uma fagulha de Deus que é, portanto, a unica parte da alma humana que é afim a luz divina.
Além disso, pela passagem acima, o intelecto deve ser subserviente a Deus, e a alma ao intelecto e
a natureza a alma. O Guia das nossas a¢Oes deve ser Deus pois nos encaminha para o bem-viver
de acordo com a virtude. Mas o corpo também pode ser um guia nos incitando a busca do que nao
corresponde a nossa verdadeira natureza: “pois aquele que nio ¢é afetado pelos efeitos repreensiveis
da raiva e do desejo nao é governado por eles, enquanto que eles controlam e dominam aquele que
¢ afetado por eles, e o conduzem para onde quiserem” (ADT, XIII, 3). Ser servo do corpo ¢ ir
contra a nossa natureza, mas ter dominio sobre ele, o que significa por no governo da alma o
principio racional ou o intelecto, é agir conforme os designios divinos. Mas quem se deixa levar
pelo desregramento e exaltacdo ndo sabe fazer as verdadeiras discriminagdes em relagdo ao que
deve ser buscado ou nio, ou seja, ¢ alguém que age sem conhecimento, sem sabedoria.

(...) Quem examina as coisas que estdo além da natureza, isto €, aquelas que nao
tém matéria e ndo estdo unidas a matéria, ndo encontrard para elas uma
representacdo na alma, mas as percebera por meio de investigacao intelectual.

Preserve — que Deus te preserve (com) todas as virtudes e te defenda de todos
os vicios — este preficio, para que possa ser seu guia, levando-te a amar as

verdades, e uma estrela, removendo a escuriddao da ignorancia e a nebulosidade
da perplexidade do olho do teu intelecto. (SFP, AR 11, 110.5-10).
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Ao fim de toda a argumentacao da ADT, de forma breve, al-Kindi fala sobre o papel que
o Criador possui em nossa busca pela felicidade. As afirmacdes breves e sem maiores explicagoes
fazem sentido apenas quando conhecemos a teoria da agao propagada em varias de suas obras. Ele
expressa que Deus nos faz emular e gozar dos frutos do intelecto, afasta-nos dos males da
ignorancia e nos garante a felicidade completa, tanto em nossa morada terrestre quanto na morada
apo6s esta vida. Em ambas os modos, a felicidade é um estado de plenitude estavel do nosso
verdadeiro eu (o intelecto) quando cumpre exatamente o papel designado pelo Criador de ser servo
de Deus e senhor da natureza. Esse papel significa ter controle sobre o corpo, que é a natureza
apropriada para nossa alma, e seguir o que foi designado pelo Criador, ou seja, agir de acordo com
a natureza, buscando apenas o que ¢é possivel e suficiente. Isto significa estar dotado de uma
sabedoria que ¢ tanto intelectual quanto pratica, pois é necessirio saber raciocinar sobre esta
maneria de se dispor na vida terrena. Quanto mais nés exercitamos nossa capacidade intelectual,
mais nos aproximamos da luz do Criador, até chegarmos ao ponto mais elevado do uso do nosso
intelecto. Neste estado, todos os nossos desejos serdo guiados pela luz divina garantindo que nesta
vida experimentemos a completa realizacao deles.

O que se torna claro apds a analise da concepeao de felicidade para al-Kindi é que a ética
presente em ADT nao ¢ um simples manual de recomendagdes praticas sobre como agir, nem uma
ética terapéutica, tampouco uma preparacio preliminar para o raciocinio filoséfico. Ha na Etica
quindiana uma fundamentagiao profundamente ancorada na epistemologia e na metafisica que
perpassa toda obra e que sustentam a concepgao de felicidade (conceito ético fundamental). Ser
feliz nao significa apenas disciplinar afetos, emogoes e sentimentos, nem corrigir a agdo com base
no controle de nossas faculdades internas — juizos, desejos, aversoes, assentimentos etc. —, mas
consiste na expressao do desejo plenificado, ou seja, o desejo que ndo experimenta nunca a falta e
a perda. Isto sendo possivel pela orientacao reta do desejo, isto €, na sua diregao para os bens que
sdo permanentes e necessariamente alcangaveis.

Essa orientac¢ao do desejo possui dois niveis intimamente articulados: no plano terreno e
no plano inteligivel. No plano terreno, ela se realiza pela busca do que é somente suficiente e
necessario para a vida mundana e que, consequentemente, produz uma purificacao de nossas almas;
tal purificagdo prepara nosso intelecto para apreensao direta dos maiores bens que devemos
possuir: Deus e os objetos inteligiveis, portanto, o segundo nivel. Em consequéncia, al-Kindt
distingue dois tipos de felicidade que nio sio autbnomos, mas interdependentes: uma felicidade
propria desta vida — alcangada pelo despojamento do supérfluo e pelo exercicio intelectual — e uma
felicidade propria da vida apds a morte, que se realiza apenas na verdadeira morada da alma, ou
melhor, no plano inteligivel quando ela esta completamente purificada.

E possivel ser feliz na existéncia terrena retomando o contato com os objetos inteligfveis
através do processo de rememora¢ao concomitantemente com o regramento das pulsdes advindas
do corpo e da sensagao. Afastar a alma o quanto for possivel do maximo contato com o corpo
voltando-a para a busca pelo conhecimento como sua principal orientagdo é a forma de nos
tornarmos felizes nessa vida. Por esta razio que a Ftica quindiana ¢ denominada de ascetismo
intelectual, ja que harmoniza em si a disciplina de nossas paixoes, a reorientagao do desejo, o lugar
central do intelecto e a compreensiao das coisas inteligiveis como os mais afins a nossa natureza (ja
que o ser humano é a sua alma). F a iluminagio das coisas inteligfveis que orientam o ser humano
para a felicidade nesta vida, esta condi¢do garante por sua vez que a alma consiga contemplar,
completamente isenta das maculas do corpo, a luz divina e os objetos inteligiveis que sao a
expressao de toda a plenitude buscada pelo ser humano. Por fim, é justamente nesta articulagao
entre ascetismo e purificagao, entre o uso do intelecto e regramento do corpo, entre o execicio
filosofico e a consumagdo escatologica que podemos pensar e compreender toda a forca da
concep¢ao quindiana de felicidade.
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