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Resumo: Este ensaio pretende por em discussao questoes que concernem a histéria da filosofia.
Tais questdes sio: o que ¢ filosofia? Qual a sua “coisa”? A “coisa” da filosofia é histdrica e/ou é
histéria? A histéria da filosofia diz respeito essencialmente a esta “coisa”? Como ¢ a historicidade
da filosofia? Quais as possibilidades e os limites de uma historiografia filoséfica? Qual o sentido de
uma confronta¢ao pensante com a histéria da filosofia? Filosofia é filosofar. Filosofar é uma
realizacio de ser. E a radicalizacio da possibilidade de ser do pensamento. Trata-se de uma
correspondéncia ao mistério do que se da e se subtrai nas destinacdes do tempo. Filosofia ¢
correalizagao cairologica da realidade. A historiografia filos6fica que se empreende depende, a cada
vez, em sua visdo prévia, conceituagao prévia e em sua posi¢ao prévia, da filosofia da histéria da
filosofia que se tem. Os métodos do pensamento objetivo (método filolégico, hermenéutica
enquanto técnica e teoria da interpretagao) sao insuficientes para uma confronta¢ao pensante com
a historia da filosofia. Esta requer uma hermenéutica originaria.

Palavras-chave: Historia da filosofia. Filosofia da histéria da filosofia. Historiografia filoséfica.
Hermenéutica originaria

Abstract: This essay aims to discuss questions concerning the history of philosophy. Such
questions are: what is philosophy? What is its “thing”? Is the “thing” of philosophy historical
and/or is it history? Does the history of philosophy essentially concern this “thing”? What is the
historicity of philosophy? What are the possibilities and limits of philosophical historiography?
What is the meaning of a thoughtful confrontation with the history of philosophy? Philosophy is
philosophizing. Philosophizing is an accomplishment of being. It is the radicalization of the
possibility of being of thought. It is a correspondence to the mystery of what is given and subtracted
in the destinies of time. Philosophy is the kairological co-realization of reality. The philosophical
historiography that is undertaken depends, each time, on its prior vision, prior conceptualization
and prior position, on the philosophy of the history of philosophy that one has. The methods of
objective thought (philological method, hermeneutics as a technique and theory of interpretation)
are insufficient for a thoughtful confrontation with the history of philosophy. This requires an
original hermeneutic.

Keywords: History of philosophy. Philosophy of the history of philosophy. Philosophical
historiography. Original hermeneutics.
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10 QUE E FILOSOFIA?

Primeiramente, partamos de uma indicagdo importante: é constitutivo da filosofia
interrogar sobre si mesma, sobre seu proprio ser. Essa pergunta é essencial para a filosofia. E a
filosofia nao parece nunca segura de uma resposta. Nenhuma resposta, alids, esgota a pergunta. A
filosofia é questionavel a si mesma. E esta questionabilidade lhe é essencial, originaria, inesgotavel.
Sendo assim, nao vamos nos iludir de poder dar uma resposta cabal e definitiva a ela.

Em segundo lugar, se nos apresenta a dificuldade de se colocar esta questao. Heidegger,
numa conferéncia pronunciada em 1955, em Cerisy-la-Salle, na Normandia, Franca, intitulada
“qu’est-ce que la philosophie? (O que ¢é isto — a filosofia?), diz:

Com esta questdo tocamos um tema muito vasto. Por ser vasto, permanece
indeterminado. Por ser indeterminado, podemos tratd-lo sob os mais diferentes
pontos de vista e sempre atingiremos algo certo. Entretanto, pelo fato de, na
abordagem deste tema tao amplo, se interpenetrarem todas as opinides, corremos
o risco de nosso dialogo perder a devida concentracio (HEIDEGGER, 1978, p.
17).

O tema filosofia é um tema vasto. A vastidio de um tema o torna indeterminado. A
indetermina¢ao de um tema permite que se o trate a partir dos mais diversos pontos de vista, nas
mais diversas perspectivas, e que se acerte em algo que se diz a respeito dele. Mas, do fato de que
se diga algo correto sobre um tema nao segue que se diga algo que desvele o que a ele é essencial,
o seu mais proprio. E o decisivo é que se diga algo de essencial a respeito do tema, algo que dé
acesso ao seu mais proprio. Um didlogo em torno de um tema muito amplo, por causa de sua
indetermina¢ao e de sua dispersio, exige, pois, que o questionamento se dirija ao essencial. A
questao, assim, precisa encontrar um direcionamento para a esséncia da coisa em questio, N0 N0ssO
caso, a filosofia. Mas, como ter acesso a esséncia da filosofia? Como ha que ser uma pergunta a
respeito da filosofia que abra o acesso a sua esséncia, ao seu vigor mais proptrio e ao seu mais
préprio modo de ser?

O perguntar a respeito da filosofia ha de ser de tal modo que niao se relacione com a filosofia
desde fora, mas que permita uma penetracio em seu modo de ser. Quando nés comegamos a
estudar filosofia na universidade, facilmente nés trazemos uma concepg¢ao exterior, extrinseca, de
filosofia. E uma concepgao, digamos, burocratica da filosofia:

Sempre se chega ao ensino superior com a idéia de que a Filosofia é uma area de
conhecimento composta de teorias e disciplinas, formada por sistemas e
doutrinas, cheia de ideologias, defendendo, através de argumentos, padroes de
comportamento e justificando, com razdes, praticas de acdo e normas de vida.

Esta ndo ¢ uma idéia filoséfica da filosofia, uma idéia que encarasse a filosofia
por dentro, como filosofia. F. uma idéia burocrética da filosofia, que a encara por
fora, como 6rgdo no organograma académico de uma universidade. Trata-se da
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preguica de um turista preguicoso, que toma o mapa pela cidade (LEAO, 2017a,
p. 139).

Uma ideia burocratica da filosofia nao ¢ uma ideia que nos conduz para o essencial da
filosofia. E qual seria a ideia que nos conduz para o essencial da filosofia, para o seu vigor e modo
de ser mais proprio? Como ha de ser a nossa ideagdo, para que obtenhamos uma ideia essencial da
filosofia? Como ¢ uma ideia essencial da filosofia? O que é uma ideia essencial da filosofia?
Resposta: uma ideia essencial da filosofia é uma ideia filosofica. Aqui tocamos em algo peculiar a
filosofia: a ideia de moeda nao ¢ algo de monetario. Mas a ideia de filosofia ¢ algo de filosofico.
Isto quer dizer: uma ideia da filosofia carece de ser uma ideia da filosofia tanto no sentido de um
genitivo objetivo — em que a expressao “da filosofia” significa o objeto da ideia — quanto no sentido
de um genitivo subjetivo — em que a expressao “da filosofia” significa o sujeito da ideia. Isto quer
dizer: uma ideia da filosofia precisa surgir da propria filosofia e precisa se fundamentar e se
sustentar no seu modo proéprio de ser e no seu horizonte de sentido. Neste sentido, a filosofia ¢
um fenémeno hermético, isto ¢, cujo acesso nao pode vir de fora dela mesma.

84 a filosofia é comego dela pripria; s6 ela é¢ medida dela mesma; s6 ela ¢ acesso a cla
propria; por fim, s6 ela pode se revelar a si propria. Nada de fora dela pode nela
pretender introduzir, ou explica-la, ou justifica-la (FOGEL, 1999, p. 53-54).

Para acessar a filosofia nés ja precisamos vir dela, como um manancial vem de uma fonte,
ja precisamos pertencer ao seu reino, saibamos ou nao, queiramos ou nao. A dificuldade do acesso
a filosofia ndo vem de ela nos estar muito distante, mas do fato de ela nos ser demasiado proxima.
O reino da filosofia concerne ao que a propria existéncia tem de mais intimo. Ora, o que a existéncia
tem de mais intimo permanece, de inicio e de costume, velado a nés mesmos, quer na vida ordinaria
de nossas ocupagdes e preocupagdes, quer na vida cientifica, com o seu modo de ser objetivo,
exato, técnico. Face ao ordinario, o reino da filosofia é o do extraordinario. Face ao objetivo, o
reino da filosofia é o do mistério. O extraordinario, o mistério, vigora no fundo e no mais intimo
da existéncia humana, do qual nos encontramos de inicio e de costume alheados. Esse reino da
filosofia se abre a medida que se rompe com a familiaridade da existéncia cotidiana e com a
objetividade da existéncia cientifica. Entdo se irrompe o espago do extraordinario, do mistério de
ser. Quando somos tocados pelo extraordinario, pelo mistério de ser, desperta em noés a busca
filosofica. A busca ja é sempre dadiva de um encontro, do advento do mistério do ser, de sua
irrupcao da fonte, do fundo e do centro de nossas proprias existéncias. S6 podemos ir a filosofia
se estivermos ja vindo dela, como de uma fonte. Isto quer dizer: “A filosofia ja esta sempre
operando em todo pensamento, que nela se procura iniciar e introduzir” (LEAO, 1989, p. 107-
108).

Entretanto, para que a filosofia ja esteja operando em nosso pensar, é necessario que a
filosofia ja nos tenha vindo ao encontro, se nos tornado proxima e ja ter nos tocado, isto é, atingido,
afetado, de algum modo. Antes de nés escolhermos a filosofia, ela ja nos tera colhido. Ela ja tera
de ter despertado em nds como que uma tendéncia, uma aspiragao. A tendéncia para a filosofia, a
aspiragao de sua busca, ja é dada dela mesma. A questdo a respeito de o que ¢ a filosofia, assim,
nasce ja desta afeicdo que se despertou em noés pela filosofia. A partir desta afeigao, a filosofia se
nos apresentou como #ma possibilidade de ser. Trata-se de uma possibilidade concreta, real, de viver.
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Quando perguntamos — o que ¢ filosofia? —, na intencionalidade mesma desta pergunta, nos ja
estamos sendo orientados por ela em nosso ser-no-mundo e ja estamos querendo agarrar esta
possibilidade de ser, como algo que amamos. Mas nao se apanha uma possibilidade de ser a nao
ser nos deixando formar nela, naquilo que esta esbogado nela. Assim como o artista nao agarra a
possibilidade de ser da arte a nao ser se deixando plasmar pela existéncia artistica, do mesmo modo,
o filésofo nao agarra a possibilidade de ser da filosofia a ndo ser se deixando cunhar pela sua forma
de vida. Por isso, o que esta em jogo aqui e agora nao é meramente falarmos sobre a filosofia, de
fora dela, e sim falarmos a partir da filosofia, isto ¢, a partir do atingimento, da afeicao de seu toque
em nés, como um artista, por exemplo, fala da arte. Assim, “a meta de nossa questao é penetrar #a
filosofia, demorarmo-nos nela, submeter nosso comportamento as suas leis, quer dizer ‘filosofar™

(HEIDEGGER, 1978, p. 18).

Filosofia ¢ filosofar, assim como natacao ¢ nadar, danca ¢ dancar, oracdao ¢ orar, amor é
amar. Ao definir o nome abstrato com um verbo concreto nao se esta simplesmente cometendo
uma redundancia estéril e frivola, que se detém em uma ninharia (uma ##ugatio, como diziam os
latinos). Nao. O verbo esta a indicar que o que ¢é natagao s6 sabe quem aprende a nadar, o que é
danca s6 sabe quem aprende a nadar, o que ¢ ora¢ao s6 sabe quem aprende a orar, o que é amor
s6 sabe quem aprende a amar. Assim, s6 sabe o que ¢ filosofia quem aprende a filosofar. Vai nessa
dire¢ao o que diz Wittgenstein no seu Tractatus Logico-Philosophicus (4.112), a saber, que a filosofia
nao é uma doutrina, uma teoria, mas uma atividade (Dze Philosophie ist keine Lebre, sondern eine
Tatigker) (WITTGENSTEIN, 1993, p. 176-177).

Por isso, a leitura das obras dos filésofos, para ser uma leitura filoséfica, nao tem em vista
a mera informagao ou o mero conhecimento do que eles pensaram. Em jogo estda o aprender a
pensar com o gue e com o corzo eles pensaram:

A aprendizagem da Filosofia passa sempre pelas obras dos grandes pensadores.
Mas uma leitura com o propésito de aprender a pensar nido podera ser ideolégica.
Nio se estudam os filésofos para sair por af repetindo as atitudes que tomaram,
as posicoes que defenderam ou as respostas que deram. Em toda leitura e
interpretacdo de um texto estd em jogo a capacidade de pensar de quem Ié e
interpreta. “A filosofia ndo ¢ uma doutrina. A filosofia é uma atividade”, diz
Wittgenstein no n. 5217 do Tratado Logico-Filoséfico. E qual ¢ a atividade da
filosofia? — F a atividade de aprender e ensinar a pensar. A tarefa do pensador

ndo ¢ construir respostas nem formular teorias. E examinar as irrupgdes das

diversas teorias e respostas em seus respectivos pressupostos de sustentagio
(LEAO, 2004, p. 24).

Pensar nio ¢ simplesmente tomar posi¢cio ou manifestar oposi¢ao, quer no campo das
visoes de mundo e das crengas do cotidiano, quer no campo da ciéncia e das teorias. Pensar ¢ por em
questao as posicoes e oposicoes em suas pressuposigies. Isso vale tanto para as posicdes e oposi¢oes de
outrem, como para as nossas proprias. Por isso, a leitura dos textos filoséficos ha de ser libertadora,
ou seja, precisa libertar-nos de toda opinido e de toda a cabega feita para a liberdade de pensar
aquilo que, em todos os tempos, nas obras dos pensadores, provoca o pensamento a pensar.

Nao estudamos o pensamento dos pensadores para repetir o seu legado no pensado deste
pensamento, mas para, a partir do seu impensado e nao dito, receber do nada do passado vigente
novas possibilidades de relacionamento com o futuro no presente. S6 assim é que deixamos vigorar
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a contemporaneidade de todo o pensamento e nos sentimos conosco em todo o nosso esforco de
estar com eles (LEAO, 2012, p. 152).

Filosofia, antes de ser uma ciéncia, uma disciplina, uma especialidade, é o préprio dominio
em que o homem existe e insiste, sempre de novo, como o ente finito que ele é. Filosofia, neste
sentido amplo e fundamental, ¢ acao. Filosofia ¢, originariamente, acao. Entao talvez, agora, faca
sentido o que disse Kant, que, afinal, devia saber alguma coisa a respeito da filosofia, a saber, que
o estudante de filosofia ha de aprender nio pensamentos, mas a pensar, que ele deve ser nao
carregado pelo professor, mas guiado por ele: “Kurg, er soll nicht Gedanfken sordern denken lernen; man
soll nicht tragen sondern leiten, wenn man will, dass er in Zukunft von sich selbsten 3u gehen geschickt sein soll
(Em suma, ele deveria aprender nao pensamentos, mas a pensar; nao se deve carrega-lo, mas sim
guia-lo, se quisermos que ele no futuro seja disposto a caminhar por si mesmo) (KANT AA II:
3006). O filésofo da religiao, Paul Deussen (amigo de Nietzsche) resumiu assim: “““nicht Gedantken,
sondern denken, nicht Philosophie, sondern philosophieren lernen” (aprender ndo pensamentos, mas a pensar,
nao filosofia, mas a filosofar) (DEUSSEN, 1917, p. 194). Ao determinarmos o sujeito pelo
predicado, o substantivo abstrato pelo verbo concreto, estamos indo além de uma mera repeticao
vazia, que marca passo no mesmo lugar, a saber, estamos acenando para um movimento, um
engajamento, uma agao que provém do amago do ser humano mesmo e que lhe requer todas as
forgas para poder ser realizado. A filosofia ndo é uma doutrina, uma teoria, nem um campo de
estudo. A filosofia é desafio de realizacio que subjaz a todo e qualquer campo ou setor do
desempenho humano. Ensinar filosofia nao é propriamente transmitir informagdes ou construir
conhecimentos sobre os filésofos e suas obras. Ensinar filosofia é deixar-aprender a filosofar, o
que inclui um convivio de pensamento com os filésofos e suas obras, ndo no sentido da mera
aprendizagem de pensamentos, mas sobretudo no sentido de aprender filosofar.

Estudar filosofia para aprender a filosofar ¢, pois, diverso de estudar filosofia para acumular
informagoes e angariar conhecimentos sobre o que pensaram e disseram os filésofos, bem como
sobre os problemas, os sistemas, os filosofemas ja prontos dos filésofos. Noés nao estudamos a
historia da filosofia para fazer historiografia das opinides dos filésofos, mas para fazermos filosofia.
Como disse Tomas de Aquino: “Guia studium philosophiae non est ad hoc guod sciatur quid homines senserint,
sed qualiter se habeat veritas rerum” — “porque o estudo da filosofia nao consiste em saber o que os
homens disseram, mas em como aquilo que eles disseram se relaciona com a verdade das coisas”

(TOMAS DE AQUINO, Iz De Caelo 1, 22, 1. 8).

Assim, a atitude de aprender a filosofar difere da atitude de estudar filosofia para adquirir
informagoes e construir conhecimento sobre os filésofos e suas obras. Quem estuda para aprender
a filosofar “quer esvaziar-se mais e desaprender mais para arriscar-se mais a ser mais. Se nao se
apostar a vida, nio se aprende nada” (LEAO, 2010b, p. 26). Quem estuda para acumular
informagoes e construir conhecimentos busca um repertério de respostas. Quem estuda para
aprender a pensar dispoe-se a aventura do questionamento e a espera do inesperado, que é sem
vias de acesso; e esta disposi¢ao acarreta transformagao no seu préprio ser. “Quando se aprende,
crescem as possibilidades de ser e realizar-se; aumentam-se, em consequéncia, as possibilidades de
viver e de morrer” (LEAQO, 2010b, p. 26).

Todo aparente cabedal de saber da filosofia, ja constituido, esconde a pobreza do filosofar.
O estudo da filosofia comega com o estranhamento de tudo, sim, inclusive com a propria filosofia.
Quanto mais nés estudamos a filosofia para obter informagdes e construir conhecimentos, mais
nos familiarizamos com a filosofia e mais diminui a estranheza inaugural da filosofia. Mais
alcangamos o poder, o saber e o ter do conhecimento, com a sua seguranca. No entanto, quanto
mais nos estudamos a filosofia para aprendermos a filosofar, mais a estranheza cresce, tanto o
estranhamento com todas as coisas, que somos e Nao somos, quanto a estranheza com a propria
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filosofia. E mais somos enviados ao pais do nao-saber, do nao-poder, do nao-ter, e
experimentamos o perigo de viver. Um mestre do pensamento, no fim de todo uma histéria de
dedicagao ao filosofar, escreveu: “No estudo da filosofia, comega-se com estranheza da disciplina.
Estranheza aumenta na medida em que com ela nos familiarizamos; e se consuma num estranho
nada. Nada saber, nada poder, nada ser. Dai a exclamag¢ao da interrogacao: estudar filosofia, um
nada!?” (HARADA, 2009, p. 212).

2 QUAL A “COISA” DA FILOSOFIA?

“Coisa” significa, aqui, aquilo que esta em causa, que concerne ao filosofar, como a sua
tarefa. Falamos de tentar alcancar uma ideia filoséfica da filosofia. A ideacdo de uma ideia filoséfica
consiste na abertura de uma visio que capta o que ¢ essencial, isto ¢, constitutivo, necessario e
universal, possibilidade intrinseca, doadora de ser, daquilo que esta em questao. Ideagio é visao do
que possibilita aquela coisa ser o que ela é. A ideia ¢ a visao do que torna possivel uma coisa como
tal coisa que ela ¢, intrinsecamente: a condi¢do interna de possibilidade e nao a condi¢do externa
da efetividade. A ideagdo visa o possivel possibilitador de algo. O oposto disso é o impossivel.
Assim, a coisa da filosofia é o que nos possibilita filosofar.

Toda diferenca entre o possivel e o impossivel interessa e diz respeito a esséncia
da ideagio. E a esséncia de qualquer realizagio inclui um desafio filoséfico. E
por qué? — Porque em toda oposi¢ao essencial entre poder e nido poder, joga-se
o jogo de ser e nada. E ¢ por isso que a atividade filoséfica se da e acontece num
nfvel de radicalidade simultaneamente posto e oposto em todo outro exercicio.
A diferenga da filosofia é de principio, por interessar o modo de ser e atingir as
realizacoes de tudo que ¢ e esta sendo, de tudo que ndo ¢ nem esta sendo. Porque
a envergadura de uma idéia filoséfica se estica entre ser e ndo ser, por isso
também toda ideia da filosofia tem de ser radical, i. é, tem de descer até as raizes
de si mesma, alcancando a realidade nas realizacdes do real (LEAO, 2017a, p-
139-140).

Filosofia ¢ filosofar. E filosofar é agdo. Talvez fosse melhor dizer que filosofar é uma
operagao (opus facere: fazer obra, por em obra). Mas, qual a esséncia dessa operagao? A esséncia da
a¢ao ou operacao como tal consiste em consumar, isto ¢, levar ao sumo uma possibilidade de ser.
O pensamento ¢ a possibilidade de ser, de viver, que esta no fundo de todas as demais
possibilidades humanas. A filosofia é uma possibilidade que radicaliza essa possibilidade
fundamental e fundante, mas a0 mesmo tempo abissal, do pensamento.

A filosofia é uma experiéncia de base do viver humano, assim como a arte ¢ a religido. Se
ciéncia e visao de mundo estdo abaixo da filosofia, arte e religido estdao lado a lado com a filosofia,
por serem experiéncias ndo meramente onticas, positivas, objetivantes, como sao a ciéncia com seu
conhecimento objetivo e a visao de mundo com sua convicgdao subjetiva. Arte e religido sao
experiéncias ontologicas. Arte, religido e filosofia sao relacionamentos com o nada do set, isto ¢,
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com o ser como nada, como diferenca, como outro do ente. Ontoldgicas sao tais experiéncias,
pois, para além do ente (do real e suas realiza¢oes), o que esta em jogo ¢ o sentido mesmo do ser
(a realidade e o seu mistério). Por isso:

... a comparacao da filosofia com a ciéncia ¢ uma degradacio injustificada
de sua esséncia. Em contrapartida, sua comparagdo com a arte € com a
religilo é uma equiparagao justificada e necessaria de sua esséncia.
Equivaléncia, porém, nao diz aqui unidade monocérdica (HEIDEGGER,
2003, p. 3).

A experiéncia do pensamento na filosofia nao é do mesmo nivel do que a experiéncia do
pesquisar que constitui a produgao do conhecimento na ciéncia e do que a experiéncia da
representacao do real, da convic¢ao e da atitude, que constitui a visao de mundo. A experiéncia do
pensamento na filosofia é ontolégica: uma experiéncia nao s6 com o real, mas com as realizacoes
do real e com o mistério da realidade, dito de outro modo, com o ser do ente e com o ser enquanto
transcendéncia, diferenca, nada. Mas também a religido e a arte sdo, de certo modo, experiéncias
ontologicas de pensamento. E, no entanto, a experiéncia do pensar na filosofia é de outra
modalidade do que a experiéncia da fé na religiao e do que a experiéncia do criar na arte. Na filosofia
o relacionamento de ser com a doagao e o mistério do ser que se instaura com o0 € COmMo O pensar,
no fundo da existéncia humana, é retomado e consumado de modo reflexivo, tematico, radical.

Da filosofia podemos dizer o mesmo que podemos dizer de nossa propria existéncia em
sua radicalidade: “Mais elevada do que a realidade esta a possibilidade (Maglichkei)”
(HEIDEGGER, 2012, p. 78). Mas, em que consiste a possibilidade do pensar na filosofia? Talvez,
a de corresponder aquilo que se ha de pensar, aquilo que ¢ digno do pensamento, aquilo que
desperta em noés a paixdao pela busca interrogadora da verdade, aquilo que sempre de novo nos
solicita e que, no entanto, permanece sempre um mistério — trata-se do “mistério do ser”: sua
doagdo sub-repticia, furtiva, em todo o ente (em tudo que esta sendo). “Mistério ¢ o que se diz e
se reconhece fora das possibilidades de conhecer e dizer” (LEAO, 2008, p. 196). A possibilidade
do pensar, portanto, lhe advém justamente do medir-se com a impossibilidade do conhecer e dizer,
com o mistério. Nisso se atesta a sua finitude. Mas nao se trata de uma finitude des-gracada. E,
antes, uma finitude a-graciada. Com efeito, a impossibilidade nao ¢é tao somente o nada negativo
de uma possibilidade. O nada da possibilidade do pensamento, na verdade, diz que o pensamento
¢ atraido e movido justamente por aquilo que ele mesmo #zdo é. A filosofia é o maximo da
autorresponsabilizagao autonoma do ser humano através do pensar. Mas no seu bojo estd a
resposta a solicitacdo de seu oxfro: o mistério do ser. Todo o ser humano, na medida em que faz a
experiéncia da doagao do mistério primigénio do ser, é, de certo modo, filésofo. E nio faz sentido
aqui falar de predecessores e sucessores, pois em todo o tempo o pensamento dos pensadores, de
diferentes modos e em diferentes concregoes e situagoes, esta sondando o zzesmo na sua desconcertante
e enigmatica szuplicidade. Este o mesmo nao é nenhum real nem nenhuma realizagiao, mas o0 #ada da
realidade, que se da sub-repticiamente nas realiza¢des de todo o real.

Costumamos dar muita importancia a “influéncia” de um pensador sobre outro. Mas a
percepcao de tais influéncias de filésofos e filosofias no nivel dos fatos, dos contextos e da
consciéncia epocal, bem como as conexdes que se dao no tocante a histéria dos efeitos das leituras
das obras filosoficas (Wirkungsgeschichte), ndo capta uma dimensao mais profunda e originaria do
acontecer da filosofia na histéria. Se é verdadeiro que uma tradi¢ao filosofica se instaura como um
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perene dialogo entre os filésofos, por outro lado também parece ser verdadeiro que s6 é possivel
participar deste didlogo a medida que atua a criatividade do pensar de cada um. E a criatividade ¢
um por em obra realizagdes do real a partir do nada da realidade. O esforco de pensar, nao como,
mas coz 0s pensamentos dos pensadores, depende apenas da criatividade de cada um que entra na
roda deste didlogo. Mais que a capacidade de aprender uns dos outros, em jogo esta a capacidade
de aprender do nada. Cada pensador retira sua possibilidade de pensar da propria condigiao
humana, isto é, de seu relacionamento de ser com o mistério do ser, com o seu nada. E é por isso
que todo homem pode encontrar-se com seu pensamento. Neste sentido, nenhum pensador da
contribuicdo para nada. Deixa apenas aparecer o nada da realidade em tudo, em todas as realizacOes
do real. Destarte, no ambito da filosofia a comunicacdo nao ¢ informacio de conteidos de
conhecimento ou de formas de procedimento. Na comunicagio filoséfica, o conjunto de
relacionamentos e trocas de experiéncias entre os seres humanos se da no nivel mais profundo de
comunhio e na dinamica de realiza¢ao da realidade como um todo, de participag¢ao na Vida como
tal.

3 A “COISA” DA FILOSOFIA E HISTORICA E/OU E HISTORIA? A HISTORIA DA
FILOSOFIA DIZ RESPEITO ESSENCIALMENTE A ESTA “COISA”? COMO E A
HISTORICIDADE DA FILOSOFIA?

Em todo o tempo, a realidade que se doa e se subtrai nas realizacdes do real interpela-nos,
chama-nos ao pensar e cada qual responde a cada vez com sua propria correspondéncia, unica,
singularissima, mas, a0 mesmo tempo, aberta para esse todo simples no qual ja sempre estamos
imersos. Em todo o #ezpol — eis o horizonte a partir do qual pensam os pensadores. O pensamento
dos pensadores pensa sempre em um &airds (em um instante azado). B que a verdade do ser é ela
mesma sempre e cada vez evento e destino (destinagao, estruturagdo e disposi¢ao epocal de
mundo). A cada época é dada uma certa possibilidade de fazer a experiéncia da esséncia da verdade.
A cada época a situagao, a partir da qual o pensamento pde-se a caminho, ministra uma determinada
conexao histérica de problemas com os quais os homens daquela idade devem se confrontar, para
por as questdes do pensamento. Mas, para captar isso é preciso passar de uma mera descri¢do
historiografica-cronologica da histéria da filosofia para uma meditagao historial-cairologica da
mesma. Nao a cronologia, mas a “cairologia” ¢ o fio condutor desta medita¢ao historial.

Em sentido fundamental, em todo o tempo, o pensamento que funda a filosofia poe em
obra uma correspondéncia ao mistério que provoca o pensamento a pensar — o mistério do “ser”
(que se deixa evocar em diferentes nomes na histéria do pensamento). O decisivo sempre é em que
sentido no pensar deste ou daquele pensador o pensamento se mede com o seu outro, com aquilo
que nao esta em seu poder, mas que é justamente o que o possibilita, o potencia, o “mistério do
ser”. Todos os pensadores dizem o mesmo. Procuram mostrar o Mesmo! Mas este “o Mesmo”, o
“Simples”, jorra da fonte de si mesmo como uma imensa riqueza de possibilidades diversas de
correspondéncia. Todos participam do mesmo didlogo do pensamento em torno da coisa que
provoca o pensamento a pensar: o nada do “ser”, da “realidade”, da “vida”, como quisermos
chamar isso que nao se deixa nomear — ou que s6 a custo, como por um balbucio, se deixa evocar.

Nos costumamos nos ater a diversidade conflitante dos discursos filoséficos. E nao nos
tornamos capazes de apreender a “harmonia invisivel” que mantém reunidas as dissonancias entre
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as muitas vozes da filosofia. Esta “harmonia invisivel”, porém, nio aparece no nivel discursivo,
onde reina um intenso “litigio”, uma incessante “arenga”, um constante ir e vir de “questoes
disputadas”, de debates em torno a problemas. No6s nos perdemos facilmente do pensar quando
somos enredados nestas infindas discussdes caso nés deixamos de notar o pertencimento de todos
os “litigantes” a originaria experiéncia de ser no tempo no reino do pensar. E esta experiéncia ¢
anterior a todo o discurso. Por isso, mesmo se um sistema da assim chamada “inteligéncia artificial”
produzir um discurso que processa conteudos filoséficos, essa produgao discursiva permanece

estranha ao pensamento, que se move radicalmente no reino do siléncio do nada da realidade.

O pensar desperta num contato com o set. Pensar ¢ ser atingido pelo impacto obliquo da
realidade. Mais que uma visdo do real e das realizagoes, o pensar é um contato da realidade. E
experiéncia. Um contato silencioso, pré-discursivo. Todo o discurso chega tarde. Todo o tematizar
e refletir, por se darem no dominio do discurso, ¢ ja tardio. No contato doa-se e retrai-se o sentido.
Este ¢ fonte de inteligibilidade e compreensao. O pensar ¢, neste sentido originario, uma
experiéncia primigénia do mistério da realidade. Talvez seja isso que Bergson tenha tentado evocar
uma vez ao dizer, em um célebre artigo, de 1911, que foi dedicado a “Intuicao filosifica” (o
pensamento e o movente): “um filésofo digno deste nome nunca disse senao uma s6 coisa: ou
melhor, tentou dizé-la mais do que disse verdadeiramente. E nao disse senao uma s6 coisa porque
nao viu sendo um sé ponto: fosse menos uma visao do que um contato” (BERGSON, 2000, p.
129).

Esta experiéncia de um contato silencioso com o mistério da realidade ¢ a fonte de uma
imensa e rica diversidade de registros de discursos filoséficos:

O tema central e a questdo nuclear de uma filosofia ainda ndo formam, no dizer
de Parménides, "o coracio intrépido" do pensamento. Na qualidade de tema e
questio, ja resultam de um esforc¢o de tematizar e de um trabalho de questionar.
Tematizar e questionar sdo tentativas de se falar e dizer, no nivel e por meio de
discursos de uma lingua. Ora, o dizer do discurso se nutre de um contato
pré-discursivo e antelingiiistico com um tempo de verdade e sentido que, face ao
trabalho tematico, é tdo originario que se torna uma fonte de inteligibilidade e
compreensao, de atividade e decisdo. O mistério deste contato imp6s, ao longo
da hist6ria do Ocidente, toda uma série de registros diferentes para evoca-lo. Ao
indicar uma diversidade de estilos e épocas, de linguas e discursos, a diferenca
dos registros afirma, sobretudo, uma identidade radical, um além ou aquém do
discurso, uma experiéncia primigénea de doagdo, a partir da qual fala o filésofo,
decerto nio para adora-la e sim para manter- se fiel e abrir espaco ao siléncio do
set, nos tempos de seu sentido (LEAO, 2010a, p. 207-208).

O siléncio do ser, no entanto, nao é nada meramente privativo ou negativo. E, antes, um
nada criativo:

E o que ¢ este ser sempre em siléncio e retirada? _Nés ndo podemos saber. O
que certamente podemos € apenas dizer que o ser é o que, justamente por retirar-
se e calar-se, nos possibilita falar, perguntar, questionar e dizer. Estamos sempre
imersos no retraimento do ser. Esta imersdo nos proporciona, a cada passo, a
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experiéncia de sentir a impossibilidade de falar e dizer o que é o ser. Mas trata-se
de uma impossibilidade criativa. Pois é na sua experiéncia que nos apercebemos
do sentido de todos os seres. Ndo apenas é impossivel dizer o ser. Também nao
carece fazé-lo, ndo é preciso. E por qué? _Porque em tudo e sobre tudo que se
venha a falar, é preservando essa impossibilidade que se pode dizer qualquer
coisa. O ser ¢, pois, a estancia, na palavra de Heraclito, o nPos (éthos), onde o
mistério convoca e atrai o homem. O ser e o homem nio apenas se limitam
como, por e para fazé-lo, se visitam. Por esta estancia passam todos os caminhos
de compreensdo dos discursos. Nesta estincia, instala-se todo didlogo de
pensamento entre os homens. A partir desta estdncia, os pensadores podem
pensar, sempre pela primeira vez, o advento do sentido e da verdade, no tempo
das realizacdes (LEAO, 2010a, p. 208).

A partir deste contato primigénio, silenciosos e simples com o ser, nascem pois a
diversidade dos discursos dos filésofos e de suas obras. O filésofo faz a obra, mas, por outro lado,
a obra faz o filésofo. E ambos sé se perfazem mutuamente gragas a um terceiro, que, na verdade,
¢ o primeiro: a vida do pensamento na filosofia.

Todo pensamento filoséfico auténtico nunca € posto atbitrariamente pelo
tilésofo mas lhe é sempre imposto pela propria existéncia, cuja Situagao Historica
subministra os temas a investigar e a missao a cumprir. A Situacdo da Existéncia,
porém, ndo ¢ um simples fato - qualquer fato ja é sempre feito - que de fora
viesse impor ao filésofo a problemadtica de suas reflexdes . Todo problema de
pensamento inclui, em sua essencializacio, um projeto de algo que ainda nio é.
E o que é, ndo pode nunca determinar o que ndo é. A reflexdo imerge e a0 mesmo
tempo emerge de uma dada situagio. E-lhe simultaneamente imanente e
transcendente. Um problema filoséfico nasce sempre do que Sartre chamou "la

capacité nullifiante" da existéncia. Da reflexdo sobre a situagdo em que pensa o
filssofo (LEAO, 1989, p. 108-109).

Entretanto, a obra filoséfica ja sempre transcende a situagio em que pensa o filésofo.

Pois, toda obra criadora, caso seja realmente criadora, isto é, uma obra que nos
liberte a capacidade de pensar, transcende sua propria filosofia, ultrapassa seus
proprios parametros, remetendo-nos para fora e para além da posicio
fundamental em que ela mesma se planta. O tnico sentido de uma obra filoséfica
¢ precisamente rasgar novos horizontes, ¢ desencadear novos impulsos, ¢
instaurar novo principio em que os recursos, os caminhos e padrées da obra se
apresentem superados e insuficientes, se mostrem exauridos e ultrapassados pelo
novo nascimento histérico. Instituindo novos pardmetros de questionamento,
uma obra de pensamento cria novas regras de leitura (LEAO, 2004, p. 25-26).

E em filosofando que, sempre de novo, nos introduzimos na historicidade da filosofia. Nao
ha uma passagem que permita que sejamos introduzidos na filosofia e em sua contemporaneidade
a partir da cotidianidade mediana e de sua autoconsciéncia publica (aberta a todos), atual, hodierna.
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Ao contrario, uma introducdo na filosofia, em sua historicidade e em sua contemporaneidade
requer, antes, uma ruptura com esta autoconsciéncia atual, hodierna, e, a partir do pensamento,
uma transformagao no nosso relacionamento com ela. Nao ¢ a autoconsciéncia da atualidade que
nos permite uma introdugao na contemporaneidade da filosofia; ao contrario, é a nossa introdugao
na contemporaneidade da filosofia que nos permite um relacionamento livre com a autoconsciéncia
atual, hodierna.

Para fazer a experiéncia da contemporaneidade da filosofia é preciso abrir o acesso a sua
paisagem, o que acontece somente através do proprio filosofar, ou seja, somente pela realiza¢ao do
salto de retorno a origem da nossa existéncia histérica. E este salto que opera uma ruptura com a
“ordem do dia”, o ordinario da cotidianidade mediana e puiblica (aberta para todos), e nos langa no
abismo do extraordinario que compreende e perpassa este ordinario: o ser do ente — a realidade se
dando e se retraindo nas realizacoes do real.

A paisagem da filosofia se instaura e origina pelo movimento da propria
investigacio filosofica, que, pondo-se em questio, retorna as origens, donde ela
mesma provém (LEAO, 1989, p. 107-108).

A paisagem propria da filosofia se abre quando, pelo pensar-questionar, que se dirige para
o ser do ente, a realidade do real, retornamos para a origem da existéncia historica, para o fundo-
abismo desvelante das possibilidades de ser. Filosofia ndo é doutrina, ¢ atividade. F a acido de saltar
de retorno a este fundo-abismo. E o movimento de reducio, isto ¢, re-conducio a origem, de
penetragdao, sondagem e ausculta do sentido do ser, que incessantemente emerge do abismo
desvelante da existéncia histérica — da “vida”, da “nossa vida” (HARADA, 2009, p. 78-80). Na sua
paisagem propria, a filosofia ¢ memoria da origem e, a0 mesmo tempo, espera do inesperado.
Filosofia é a radicalizacio da autonomia humana. FE engajamento de libertacio dos
condicionamentos do ordinario para a liberdade criativa do extraordinario, que é o mistério de ser

(HARADA, 2009, p. 91-94).

Filosofia nao ¢ ciéncia, no sentido de produgao de conhecimento objetivo, nem ¢ visao de
mundo, no sentido de convic¢ao subjetiva. Filosofia ¢ realiza¢ao da possibilidade de ser do pensar.
Na medida em que acontece como esta realizacdo, ela é a historia ela mesma e o tempo ele mesmo
(ROMBACH, 1988, p. 33). A filosofia nao é propriamente uma manifestacao #o tempo, dentro da
histéria, mas é, mais propriamente, o acontecer do tempo, da histoéria. Sua historicidade, neste
sentido, ¢ primordial, e anterior a historicidade da técnica e da ciéncia, e, até mesmo, da
historicidade da arte e daquela que é propria da religido. A filosofia, assim entendida, tem um modo
proprio de se encaminhar; tem a sua propria cadéncia e decadéncia; o seu proprio ritmo e a sua
prépria dinamica de maturagao, que nao podem ser compreendidos a partir da dinamica da técnica
ou da ciéncia, nem mesmo a partir da dinamica da arte e da religiao. Ela nao temr uma forma de
historicidade; ela ¢ « forma da historicidade ela mesma acontecendo (ROMBACH, 1988, p. 37-44).

A filosofia ndo ¢ uma descri¢ao da realidade, da vida. Ela ¢ uma modificacao da realidade,
da vida. Ela nao é uma opiniao sobre o mundo, mas ¢ uma correalizagao do mundo. Ela nao é uma
teoria do real. A filosofia vigora se tornando real, se tornando uma elevagio da realidade. Ela nao
¢ a producao de um discurso sobre a realidade. Ela é uma producio da realidade (produgiao = pro-
dugio, isto ¢, levar ou trazer a luz, con-sumar uma realizacao). Ela nao ¢ uma teoria do real. Ela é
autoaclaracao da realidade, fenomenalizacio da realidade, na criatividade do pensar. Ela ¢
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autoiluminacio da realidade na criatividade do pensar. Filosofia ndo é uma doutrina a respeito do
aparecer da realidade, mas um aparecer mesmo da realidade.

4 QUAIS AS POSSIBILIDADES E OS LIMITES DE UMA HISTORIOGRAFIA
FILOSOFICA?

Ao perfazer a sua viagem de ser no tempo, os filésofos pdem em obra o seu filosofar. Nao
s6 isso, mas eles também se confrontam com a tradi¢ao histérica a que eles pertencem ou se abrem
a outras tradigdes historicas de pensamento que nao a deles. E, além disso, produzem algo assim
como uma historiografia filoséfica. O modo de se fazer historiografia filoséfica nao depende sé6 do
modo como se entende, a cada vez, o estatuto epistemoldgico da historiografia em geral e o estatuto
hermenéutico do conhecimento historiolégico, mas também depende do modo como se
compreende a relagdao do filosofar com a sua propria histéria e com a histéria como tal e como um
todo. Neste sentido #do hd bistoriografia filosdfica que nao se paute por uma certa compreensao da historicidade
da prapria filosofia e que nao traga em certa medida nma certa filosofia da historia.

Platao realizou uma confrontagao pensante com os pensadores da phyisis até o século V.
Aqui e ali podemos encontrar um rapido sumario sobre as peripécias de pensamento em que foram
encaminhados pela phyisis tais pensadores. No Fédon (85 C-D), denomina sua investigagao filoséfica
de “segunda navegagao” (deuteros plons). Na linguagem marinheira do tempo, “segunda navegagao”
era aquela que se fazia com os préprios remos, sem a ajuda do vento. Para Platdo, a primeira
navegacao era aquela que os pensadores da phyisis tinham empreendido. Ela contava com o soprar
dos ventos. A segunda navegacao, porém, feita com a ajuda da dialética, era aquela que ele mesmo
empreendia com o pensamento em torno da phyisis como natureza essencial, em torno da entidade
do ente, a ousia, como idea, isto é, como visualidade primordial e permanente, a priori, forma
originaria e doadora de um modo de ser, a proveniéncia a partir de que um modo de ser se estrutura
e configura, o comum, o uUnico e o coincidente para muitos que aparecem e resplandecem numa
tal visualidade. Os Didlogos de Platao vivem de uma tensio com o pensamento dos pensadores da

physis:

Com Platdo, a filosofia nasce de uma tensdo com a linguagem poética, com o
pensamento originario. Nessa tensdo, o poeta e o pensador nio sao combatidos
de fora, como adversarios externos. Constituem o perigo inerente a toda filosofia.
Sdo uma ameaca que se d4, constante e invencivel, a prépria razio e
racionalidade. Acompanham o filésofo como a fonte acompanha o rio. O poeta
e o pensador pertencem ao fildsofo como a sua propria sombra, de cuja agilidade
a compreensao racional procura sempre de novo liberta-lo. O Logos é inseparavel
do Mythos. Platio visa a triunfar desta tensdo, contrapondo ao mito, a poesia, a0
pensamento um modelo da esséncia da verdade e da estrutura do mundo que,
cindindo 7 noetdn e 10 aistheton, epistéme e dixa, eidos e phaindmenon, to me on e 1o dntos
dn, se de-cide pela metafisica contra o pensamento, o mito, a poesia. Plantada na
metaffsica do Logos, a Logica, a filosofia proclama definitiva vitéria do principio
racional da luz e vai expandindo o dominio planetirio da razio e sua
racionalidade na histéria do Ocidente (LEAO, 2017b, p. 43-44).
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Entretanto, Platdo nao somente rompe com e se confronta com o mito, com a poesia e
como o pensamento originario da phyisis, mas, neste confronto, ele se mantém em didlogo,
sustentado ainda pela admiragao do questionamento, que conduz ao estranhamento do evidente, a
fraqueza do pensamento, que testemunha o subtrair-se do mistério no bojo de uma tradigao
histérica. Platao exerce esta confrontacao pensante e dialogante, suportada pela admira¢io do
questionamento, enquanto seus discipulos, ao se reportarem a tradigao de pensamento de até entao,
“se contentam em comparar as doutrinas do Mestre com as doutrinas de seus predecessores, para
assim poderem explicar polemicamente o progresso na evolucao do conhecimento filos6fico”
(LEAO, 2017b, p. 45). As obras polémicas em que Xendcrates faz a critica da tradicio dos
pensadores da phyisis (Heraclito, Parménides, Zenao, Pitagoras, Democrito) ja ndo se sustentam na
admira¢ao do questionamento nem na fraqueza do pensamento. Irrompe, entdo, uma consciéncia
da filosofia da histéria da filosofia que domina a historiografia filoséfica desde Xendcrates até a
historiografia filoséfica moderna, baseada no método histérico-critico, uma consciéncia que se
mantém mesmo até o advento da analise estrutural do século XX. “Segundo esta consciéncia, o
itinerario da filosofia é um itinerario epistémico de doutrinas em espiral ascendente no progresso
do conhecimento. Os mais antigos sao precursores que, embora em etapas menos adiantadas, ja se
encontrariam no mesmo caminho da verdade” (LEAO, 2017b, p. 45).

Aristoteles se confrontou expressa e profundamente com o pensamento dos “antigos” (cf.,
por exemplo, o primeiro livro da sua Metafisica). Em Aristoteles ndo se pode separar o filésofo do
historiador. Ele nao apresenta uma historia do pensamento declinando do préprio pensar. Ele nao
apresenta o pensamento declinando da histéria. Com outras palavras, ele nao faz histéria da
filosofia abdicando de fazer filosofia, nem faz filosofia abdicando de fazer histéria da filosofia. Para
falar dos primeiros pensadores de sua tradi¢ao histérica, ele nao deixa de pensar. Seu interesse pelo
pensamento dos antigos nado é meramente doxografico. O importante nao sao as opinides dos
pensadores, mas o sentido filoséfico de suas afirmacgoes. E verdade que ele pensa o pensamento
dos primeiros pensadores na perspectiva da filosofia, segundo as concepgdes de seu contexto e 0s
termos de sua propria investigacao filosofica. E, no entanto, Aristételes, enquanto pensador, nos
deixa sentir a diferenca na identidade e a identidade na diferenca entre o pensamento dos antigos
em torno da physis e sua arché e o pensamento filoséfico que investiga e questiona a entidade do
ente — % 10 on? —, isto ¢, a ousia, que ele, em diferenga de seu mestre, entendera como enérgeia € nao
como 7zdéa, a partir do fdde # (este aqui) e nao do koindn (comum), acentuando mais o ser como hoti
estin (que &, existentia, Dass-sein) do que o ser como # estin (0 que &, essentia, Was-sein).

Os pensadores da phyisis e da alétheia se diferenciam dos pensadores da ousia, de seu mestre,
Platao, e dele mesmo. Ambos, afinal, pensam a phyisis a partir da ousia, da presenga constante,
perdurante. Enérgeia diz o permanecer da presenca numa quietude, que é a consumac¢ao de uma
mobilidade. Enérgeia se afina, assim, com entelécheia, o ter-se-no-fim, isto é, no #los, em que se
consuma e se recolhe o movimento de emergir e desvelar. A enérgeia, por sua vez, é o ser como
presenca estavel e plenamente configurada, que se mostra em um tode ti (no ente que a cada vez
se consuma e perdura em sua singularidade). E 4 luz do pensamento da ousia enquanto enérgeia que
Aristételes 1é o pensamento dos antigos em torno da phyiszs. Nesta leitura aquele pensamento emerge
e se configura como um pensamento em torno a arché (origem, principio). E a partir da filosofia,
entendida como epistéme tin proton archon fkai aithion theoretiké (Met. A2 982b 9ss), isto é,
compreendida como competéncia capaz de perscrutar os primeiros principios e causas do ente
enquanto ente, que Aristoteles 1¢ e interpreta o pensamento dos pensadores da phyisis. A filosofia é
competéncia capaz de perscrutar o ente, na perspectiva do ser, isto é, do que ele é enquanto ente.
A luz de sua perspectiva, o pensamento dos antigos nao aparece como um acervo de doutrinas
simplesmente falsas. Elas aparecem como preladios das doutrinas posteriores. Sao apresentadas
como concepcdes germinais. O exercicio filosofico assume, entao, a tarefa de desenvolver estes
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germes de filosofia presentes no pensamento dos antigos. E um exercicio critico, na medida em
que se propde discernir e depurar estas concepgoes, e, neste sentido, aponta-lhes aqueles pontos
que, desde sua perspectiva, sao considerados como pontos cegos. Este exercicio critico é baseado
na concep¢ao do pensamento filoséfico como fundamentagao légica do discurso apofantico.
Légica é, entao, o modo de pensar que se elabora numa estrutura hipotatica de enunciados, um
fundando o outro. Na consumacio do pensamento grego acontece a transformacao da phyisis e do
seu /dgos originario, que se da na dinamica da esséncia da verdade experimentada como a/étheia (re-
velagao do ser) (Heraclito e Parménides), em idea (Platio) e em kategoria, respectivamente, em
enunciado (Aristételes), na dinamica da verdade concebida como orthdtes (corregao).

A partir da atividade historiografica da Academia e do Peripatos, isto é, dos epigonos de
Platao e Aristoteles, se perdeu a tensio do pensamento da filosofia com o pensamento da phyisis.
Os pensadores deste pensamento se tornaram apenas primitivos physioldgoi ou physikdi. A grandeza
de um Heraclito e de um Parménides, pensada em sua dimensao propria de pensamento, se nivela
e se rebaixa. A dinamica da diferenca e da identidade se reduz a dinamica da igualdade. Na dinamica
da igualdade, o pensamento de um Heraclito ou de um Parménides, por exemplo, se reduz a um
preladio daquilo que veio depois. Dai, hoje, a estranheza que nos despertam as palavras de
Heidegger, quando diz:

Heraclito e Parménides nio eram “filésofos”. Por que ndo? Porque eram os
maiores pensadores. “Maiores” ndo designa aqui o cilculo de um rendimento,
porém aponta para uma outra dimensio do pensamento. Heraclito e Parménides
eram “maiores” no sentido de que ainda se situavam no acordo com o Ldgos, quer
dizer com o Hén Panta (HEIDEGGER, 1978, p. 27-28).

A luz da filosofia da histéria da filosofia de Aristételes, o Peripatos assumiu a tarefa de um
recolhimento sistematico das doutrinas dos primeiros pensadores, expondo-as de modo a salientar
a evolugao do pensamento grego até entido. Os sumarios que Aristoteles antepde as investigagdes
em muitas de suas obras, as pesquisas de Teofrasto em As opinides dos fisicos, as exposi¢oes de
Eudemos sobre a histéria da teologia, da astronomia e da matematica, as de Mendo sobre a histéria
da medicina e a de Aristoxenos sobre a musica sio frutos destes esforcos. Destas atividades
sistematicas resultaram o conteudo primordial concernente aos testemunhos de vida e de doutrina
a respeito dos primeiros pensadores. As gpinides dos fisicos foram, entdo, assumidas como fonte de
exposi¢oes didaticas que proliferaram em Alexandria no periodo helenista na forma de bz (vidas),
epitomai (compendios), historiai (pesquisas), strimateis (tapetes = miscelaneas).

Citagoes verbais dos primeiros pensadores estio esparsas em muitos escritores da
antiguidade, dos quais mencionamos os principais, num arco cuja envergadura se desdobra do
século I a. C. ao século VI d.C.: Filodemo (epicurista), Estrabdo (estoico), Plutarco (Academia
média), Sexto Empirico (ceticismo), Aécio (compilador dos Placita Philosophorum), os padres da
Igreja Clemente de Alexandria (autor de Protréptikos, Paidagogds e Stromateis), Hipolito (autor de
Refutatio omninm haeresinm), Porfirio (comentador neoplatonico de Aristoteles, autor de uma vida de
Pitagoras e de uma vida de Plotino), Diégenes Laércio (autor de [7das, doutrinas e sentengas dos fildsofos
tlustres), Jamblico (comentador neoplatonico de Platio e Aristoteles), Proclo (comentador
neoplatonico de Platao), Joao Estobeu (autor de antologias) e Simplicio (comentador neoplatonico
de Aristoteles).
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Paradigmatica para ilustracao do modo doxografico de historiografia filoséfica ¢ a obra de
Diégenes Laércio que, na primeira metade do século III d.C., escreveu “Bioi kai gnomai ton en
philosophia endokimesanton kai ton en hekaste airesei areskonton en epitome synagoghe” (Vidas e maximas de
quantos se esclareceram na filosofia e resumo das doutrinas de cada escola). Trata-se de uma obra
escrita em 10 livros. Dibgenes Laércio organiza a explanagao por fildésofos e escolas, seguindo o
principio da sucessdo (diadoché) cronolégica de mestres e alunos. F a partir desta conexdo extetior
que ele procura encontrar unidade nas escolas filosoficas singulares e diferencgas entre elas.

A historiografia filos6fica moderna terd uma outra perspectiva de tratamento da historia da
filosofia, diversa em relaciao a doxografia antiga e medieval. Em 1659 é publicado o De scriptoribus
historiae philosophicae (Dos escritores da histéria filosofica), de Iobannis Jonsins. A historiografia
filosofica é tomada como um instrumento para se poder ter acesso a historia da filosofia e a filosofia
mesma, que ¢ “diina res et drdna” (coisa divina e ardua), a qual se chega, justamente, “certis gradibus”
(em certos graus).

O racionalismo produzira uma historiografia filoséfica ao modo da de Brucker, produzida no
século XVIII. Ele publicou uma Historia critica philosophiae a mundi incunabulis ad nostram usque aetatem
deducta (historia critica da filosofia trazida desde os ber¢os do mundo até a nossa época) em 5
volumes, de 1742 a 1744. Brucker nao simplesmente encadeia informacdes histéricas, mas, em vez
disso, se esfor¢a por mostrar conexdes e efeitos dentro das e entre as diversas posicoes filosoficas.
No espirito da filosofia critica kantiana, por sua vez, a historiografia filoséfica se torna uma espécie
de retorno as fontes da razao. A histéria da filosofia deveria ser algo distinto de uma narrativa que se
compde de mero material empirico. A historia da filosofia deve extrair os fatos da razao, que sao
extraidos da natureza da razao humana. E uma arqueologia da razio filoséfica. B recorrer as fontes
da razao. Pois, a historia da filosofia ndo ¢é a histéria das opiniGes que acontecem por acaso, de
opinides que surgem aqui ou ali, mas sim a historia daquilo que se desenvolve a partir de conceitos da razao.
A filosofia deve ser vista aqui como um génio da razao de quem se exige saber o que deveria ensinar
e se o cumpriu. A histéria da filosofia é de um tipo tao especial que nela nada pode ser dito sobre
0 que aconteceu sem primeiro dizer o que deveria ter acontecido e também o que pode acontecer
(KANT AA XX: 343). Para Kant, somente a confrontagao filoséfica permite apreender o conteido
racional real da histéria da filosofia. A obra de Wilhelm Gottlieb Tennemann (+ 1819) publicada
de 1708 a 1810, a saber, a Geschichte der Philosophie (Historia da filosofia), em 11 volumes, segue este
espirito.

O romantismo ira, por sua vez, produzir uma historiografia marcada por wma visao organica de
um todo vivo e dinamico, em constante e ciclico desenvolvimento. Assim, para Friedrich Schlege/
(1772-1829), a propria filosofia exibe, a seu ver, um tal desenvolvimento:

Se a histéria ¢é a unica ciéncia, pode-se perguntar: como a filosofia se relaciona
com ela? A prépria filosofia deve ser histdrica em espirito, a sua maneira de
pensar e imaginar em toda parte genética e sintética; Este é também o objetivo
que nos propusemos na nossa investigacao (SCHLEGEL, 1846, p. 127) (...)

Filosoficamente, pode-se estabelecer como lei geral para a histéria que os
desenvolvimentos individuais formam opostos e se dividem em épocas,
petiodos, de acordo com a lei do salto para o oposto que se aplica a eles, mas
todo o desenvolvimento forma um ciclo e retorna ao inicio; uma lei que s6 é
aplicavel as totalidades (SCHLEGEL, 1846, p. 218).
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Para Hegel, o mesmo desenvolvimento que se apresenta na historia da filosofia, ¢é
apresentado na filosofia mesma, mas liberado das acidentalidades historicas, isto é, no puro
elemento do pensamento. Cada filosofia é tépica: esta localizada num determinada etapa do
desenvolvimento, sendo pertencente ao seu tempo e estando prisioneira de suas restricoes. Nas
“Viorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie (Ligdes sobre a histéria da filosofia), publicadas
postumamente de 1833 a 1836, Hegel pretende pensar filosoficamente a pluralidade e a unidade das
filosofias na filosofia. A filosofia da histéria da filosofia de Hegel, que comportou um abandono
da atitude doxografica, teve uma influéncia decisiva para a historiografia filoséfica do século XIX,
nos trabalhos de J. E. Erdmann, K. Fischer, E. Zeller, C. Prantl.

Hegel considera a filosofia como a forma de consciéncia mais elevada que o espirito possa
ter de si mesmo, acima da religido e da arte (neste sentido, diverge de Schelling). O “espirito” é em
geral o espirito humano e finito que se eleva sobre a natureza exterior e se realiza em uma
comunidade nacional organizada em Estado, e, a0 mesmo tempo, o espirito absoluto, divino, que
historicamente se manifesta, ou seja, é apreendido pelo espirito finito, e, igualmente, ele se apreende
na dimensao da intuicao (arte), da representacao (religiao) e do pensamento (filosofia). Nas suas
diversas configuracOes historicas, a filosofia se atém sempre a mesma tarefa: a compreensao do
absoluto. O processo de autoconsciéncia levado adiante pela histéria da filosofia se enraiza na
histéria real. Cada filosofia é sempre a consciéncia histérica de uma época. A filosofia ¢ ligada ao
préprio tempo, no sentido de que ela exprime a autocompreensao de uma determinada época e de
um povo. A filosofia se anuncia sempre quando uma época entra em crise e, na forma de
pensamento e de saber, contribui para o surgir e o realizar-se de um novo principio no
desenvolvimento do espirito em uma nova época. A filosofia, assim, se projeta para o futuro e para
a eternidade.

Hegel nao se concentra nos filésofos (nao ha biografias), mas nas filosofias. Cada filosofia,
cada grande sistema filos6fico, é um momento no processo de elevagiao da autoconsciéncia. Cada
momento tem seu papel e sua missao histérica definida e delimitada. A filosofia verdadeira nao ¢
nenhuma das filosofias particulares. E o todo. Todas as filosofias sio a filosofia ¢ nenhuma o é.
Todas as filosofias sio historicamente necessarias. Mas necessarias sio também as refutagdes que
a elas se fazem. E nenhuma filosofia desaparece gracas a refutacdo feita por outra. As filosofias na
sua sequéncia historica representam os momentos constitutivos de uma unica verdade, ou seja, do
vir a si do espirito absoluto. Assim, ha coincidéncia entre histéria da filosofia e filosofia. Trata-se
de um tunico sistema em desenvolvimento. Assim como a arvore € a refutacao da semente, a flor é
a refutagdo das folhas e assim por diante, do mesmo modo cada filosofia precedente é refutada
pela seguinte. Melhor dizer, cada uma ¢ suprimida, suspensa (aufgehoben) e “depositada” em uma
filosofia sucessiva. Trata-se de uma dinamica dialética, em que uma negacao determinada ao mesmo
tempo conserva aquilo que é negado num nivel novo e superior. Assim, a filosofia é um
desenvolvimento por graus sucessivos, sendo cada um necessario, o qual parte do universal abstrato
até chegar ao universal concreto. Cada sistema filoséfico exprime um elemento de verdade, ou seja,
um proprio principio.

Dilthey considerou que “Hegel desdenhou a base rigorosa dos métodos filologicos e

estabeleceu entre os sistemas uma conexao evolutiva deficiente, porque se socorreu de relagoes
légicas inteiramente abstratas” (DILTHEY, 1950, p. 8).

Heidegger, na ja citada conferéncia “O gue ¢ isto — a filosofia?” se contrapde a essa concepgao
da histéria da filosofia de Hegel, ainda que sem menciona-lo. Ele diz que, se a caracterizagao
aristotélica da filosofia nio se deixa retraduzir no pensamento de Heraclito e Parménides, a
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defini¢ao aristotélica da filosofia ¢, no entanto, uma “livre continuagao da aurora do pensamento e
seu encerramento” (HEIDEGGER, 1978, p. 30). E anota: “Digo livre continuagdo, porque de
maneira alguma pode ser demonstrado que as filosofias tomadas isoladamente e as épocas da
filosofia brotam umas das outras no sentido da necessidade de um processo dialético”
(HEIDEGGER, 1978, p. 30).

Esta oposicao entre Heidegger e Hegel ja se origina no modo como cada qual procura se
relacionar com a “coisa” (causa) do pensamento. Ambos pretendem ultrapassar a dicotomia entre
ser ¢ pensar. Hegel procura superar esta cisao, dissolvendo o ser no pensar através de uma
metafisica da identidade absoluto. O ser é o pensar pensando a si mesmo como ideia absoluta.
Todo o ente tem no ente supremo sua origem e sua sustentacao. Todos os entes sio “ideias” que
existem em razao da representacio do Espirito Absoluto. Todo o ente, que nio é o absoluto, é
determinado por sua referéncia ao absoluto, ¢ idéntico e nao idéntico com o absoluto. Heidegger,
contrapoe a esta identidade absoluta, a identidade concebida como compertinéncia originaria de
ser e pensar, em que o pensar esta sob a égide do ser e ndo o ser sob a égide do pensar. Ser ¢ a
diferenca como diferenca, o outro em virtude do qual o pensar pode ser o que ele é. O ser nao é o
ente nem os entes sio o ser (LEAO, 1989, p. 253-254).

Desta oposi¢ao na concepcao da coisa do pensamento, resulta a oposicao a respeito do
valor da historia da filosofia. Para Hegel, a presenca do Espirito é integragao das estagoes historicas
do pensamento. Para Heidegger, o pensamento do ser, justamente por pensar em seu tempo, nao
pode ser um totalizador dialético de tudo que ja foi pensado. Em tudo o que ja se pensou na historia
da filosofia permanece impensado o ser como diferenca. O pensar do ser procura retornar a
dimensao originaria de todo o pensamento: o ser em seu radical diferir do ente e como o outro do

pensar (LEAO, 1989, p. 255).

O cuidado com as bases filologicas se sobressai entao na historiografia filosofica que se foi
empreendendo desde o século XIX. A escola historica (Ranke, Droysen) e a escola hermenéutica
(Schleiermacher) abriram caminhos que nao se preocuparam apenas com um conhecimento
factual, mas que levaram a um exercicio interpretativo fecundo. Dilthey, em sua Historia da Filosofia,

diz:

O tratamento verdadeiramente cientifico da matéria desponta quando ao método
literario criado pela filosofia alemia se combina a ordenagdo das diversas
manifestacdes “literarias”, dentro do attificio de um desenvolvimento
ascensional, tarefa que a filosofia alema havia adotado a pouco, a partir de
Herder. Os métodos filologicos para a reconstrucio de obras perdidas; o
conhecimento de como nasce e a que fim obedece uma obra determinada; a
captagio da conexdo causal entre as diversas obras de um autor; as relagbes entre
as diferentes obras e autores nos quadros de um unico movimento literario e
outros recursos semelhantes, foram aplicados pela primeira vez, no campo da
histéria da filosofia antiga, por Schleiermacher (cf. ndo sé seus trabalhos especiais
como os seus VVorlesungen siber Geschichte der Philosophie [PrelecOes sobre historia da
filosofia], editados por Ritter, 1839), o qual se buscou em Fr. A. Wolf e nos
irmios Fr. e A. W. Schlegel; posteriormente esses métodos foram aperfeicoados
por Boeckh, K. Fr. Hermann, Joc. Bernays, Usener, Diels e outros (DILTHEY,
1950, p. 7-8).

Trilhas Filosoficas, Caico, ano 16, n. 2, 2023, p. 341-367 - ISSN 1984-5561
Dossié Gadamer - Fluxo Continuo


https://doi.org/10.25244/tf.v16i2.6650

359
DOI: 10.25244 / tf.v16i2.6650
A historia da filosofia como coisa da filosofia
FERNANDES, Marcos Aurélio

Uma obra modelar de historiografia filoséfica baseada nos métodos filologicos do século
XIX ¢ a edicao de Die Fragmente der 1 orsokratiker (Os fragmentos dos pré-socraticos) de Hermann
Diels. A primeira edi¢ao, bilingue (grego-alemao), foi publicada em 2 volumes, em 1903. Na terceira
edi¢ao, publicada em 1934, Walther Kranz reformulou a estrutura inicial. Na 12* edi¢ao, de 1966,
a obra se apresenta em trés volumes, sendo o terceiro volume reservado a indices remissivos de
passagens, nomes e termos. Os dois primeiros volumes seguem a seguinte disposi¢io: (A)
primérdios: 1. Poesia cosmoldgica dos primeiros tempos; I1. Poesia astrologica do século sexto; I11.
A primeira prosa cosmoldgica e gnémica; (B) Os fragmentos dos filésofos do século VI e V (e
seguidores mais imediatos); (C) Sofistica mais antiga. Ao longo das trés partes se distingue: (a)
testemunhos; (b) fragmentos e (c) imitagoes. Esta edi¢do é um manual de textos. A ordem dos
autores ¢ ainda a ordem externa apresentada pela tradicao. Diels se ateve a divisao das Physikdn
doxai (As opinides dos fisicos), de Teofrasto: principios, Deus, cosmo, meteora, psicologia e
fisiologia. Trata-se de um caminho de exposi¢do que remonta a abordagem aristotélica.

Na passagem do século XIX para o XX, o neokantismo produziu uma historiografia
filosofica baseada na “histéria dos problemas”. Para Windelband, a pesquisa da histéria da filosofia
tem 3 tarefas (WINDELBAND-HEIMSOETH, 1957, p. 13):

1) Constatar exatamente o que se deixa verificar sobre as circunstincias vitais, o
desenvolvimento espiritual e os ensinamentos dos filésofos singulares.

2) A partir dessas consisténcias factuais reconstruir o processo genético do surgimento de
uma filosofia, averiguando a dependéncia de seus ensinamentos em relagdo aos
ensinamentos dos antecessores, dos demais filésofos de seu tempo e em relacdo a
propria formacao;

3) A partir da consideragao do todo, julgar qual o valor desses ensinamentos em termos
de uma contribuigao global para a histéria da filosofia.

,

E justamente neste terceiro momento que nao se pode abdicar de tornar mais filoséfico e
menos historiografico o trabalho da historiografia filoséfica.

Dilthey da o seguinte parecer sobre este trabalho:

Windelband (...) expoe sagazmente a histéria da filosofia de tal maneira que ali
mostra a totalidade de forma consistente e conexa, desenvolvendo como
diferentes, em cada periodo, os problemas que o determinam e pondo em relevo,
em cada problema, a confluéncia dos trabalhos correspondentes aos diversos
filésofos. Por esta razao, na sua obra, como nos meus trabalhos, 2o invés de uma

ordenacio por filésofos, encontramos a disposi¢do por grandes movimentos
filosoficos (DILTHEY, 1950, p. 10).

Nao obstante tais méritos, a compreensao e a articulagao dos problemas sao realizadas de
maneira um tanto abstrata e dogmatica, a partir das pretensoes de sistema do neokantismo.
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Mais concreta e fluida ¢ a consideracao histérico-cultural de Dilthey. Dilthey insere a
histéria da filosofia nos grandes contextos sociais e economicos da vida histérica e relaciona-a com
o desenvolvimento das ciéncias. Dilthey mesmo, no inicio desse compéndio, declara o seguinte:

A concepg¢ao histérico-universal que estas licdes desenvolvem pode ser
caracterizada de modo resumido pelas seguintes indicagdes: o seu angulo visual
¢ o de uma filosofia empirica que almeja captar, sem prejuizo, os fatos da
experiéncia interna e historica, defendendo os frutos do seu estudo perante o
mundo exterior. Por isso, estas licGes partem da total conexio estrutural que esta
contida em cada homem e que deixa a sua realidade nas épocas historicas: é sobre
esta base que buscam compreender os sistemas. Por isso, em oposi¢do a atitude
de Hegel, ndo se explica o desenvolvimento da filosofia em virtude das relagGes
que mantém entre si 0s conceitos do pensamento abstrato, mas sim, em vista das
modifica¢oes que se realizam no homem segundo a vida e realidade plenas. Assim
se procura investigar a conexio casual que os sistemas filoséficos tém mantido
com toda a cultura, gracas a qual tém influido sobre esta. Toda a atitude nova da
consciéncia em face a realidade, que se traduz em pensamento filoséfico,
valoriza-se, por sua vez, no conhecimento cientifico desta realidade, nas
apreciagoes axiologicas dessa realidade pelo sentimento e nas a¢des da vontade,
nio s6 na conduta da vida como na direcio da sociedade.

A historia da filosofia mostra-nos as atitudes da consciéncia ante a realidade, as
relagbes reais entre estas atitudes e o desenvolvimento que daf surge. Desse
modo, da-nos a oportunidade de conhecer o lugar histérico de cada uma das
manifestagoes da literatura, da teologia e das ciéncias. A base justa nao pode ser
fixada sendo pelo método filolégico (literario) (DILTHEY, 1950, p. 8-9).

Poderfamos falar, ainda de uma considera¢ao historiografico-filoséfica na perspectiva do
materialismo historico-dialético, de uma outra na perspectiva do estruturalismo, etc. Assim,
Gramsci, partindo de uma filosofia da praxis e de uma concep¢ao dialética da histéria, propoe
como tarefa da historiografia filoséfica uma integracao de diversos elementos:

Do angulo que nos interessa, nio é suficiente o estudo da histéria e da logica das
diferentes filosofias dos filésofos. Pelo menos, como via de método, é necessario
dirigir a atengdo para outras facetas da histéria da filosofia: a das concepgdes de
mundo por parte das grandes massas; e dos grupos dirigentes (intelectuais), mais
restritos, e, finalmente, a das relacGes entre estes diversos conjuntos culturais e a
filosofia dos filésofos. A filosofia de uma época nio é a obra deste ou daquele
filésofo, ou de tal ou qual grupo de intelectuais, de um maior ou menor setor das
massas populares: é uma integracdo de todos estes elementos que culmina em
uma direcdo determinada, com o que se converte em forma de conduta coletiva
e, portanto, em historia concreta e cabal (GRAMSCI, 1967, p. 86).

Ja Goldschimdt, na perspectiva de uma leitura estrutural, propée algo diverso,
diferenciando entre tempo histérico, extrinseco ao discurso filoséfico, e tempo logico, intrinseco a
ele:
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A filosofia é explicitagao e discurso. Ela se explicita em movimentos
sucessivos, no curso dos quais produz, abandona e ultrapassa teses ligadas
umas as outras numa ordem por razdes. A progressao (méfods) desses
movimentos da a obra escrita sua estrutura e efetua-se num tempo logico
. A interpretagao consistira em reapreender, conforme 2 inteng¢ao do autor,
essa ordem por razdes e em jamais separar as teses dos movimentos que

as produziram (GOLDSCHMIDT, 1970, p. 140).

Em suma: a historiografia filosdfica que se empreende depende, a cada vez, em sua visao prévia,
conceitnagio prévia e em sua posicio prévia, da filosofia da histéria da filosofia que se tem. B preciso, pois, nos
atinarmos para as possibilidades e os limites de toda historiografia filoséfica. Como caracterizar
estes limites? Como passar da historiografia filosofica para a confrontagao pensante do pensamento
com a historia da filosofia?

5 QUAL O SENTIDO DE UMA CONFRONTAGAO PENSANTE COM A HISTORIA
DA FILOSOFIA?

Um conjunto de limites vem também da concepg¢ao de ciéncia e de cientificidade que se
pretende para a historiografia filoséfica. Trata-se dos limites de um conhecimento cientifico da
histéria da filosofia, os limites do conhecimento objetivo. A historiografia é, afinal, uma tecnologia,
uma computagao, em que se processa a constru¢ao de objetos historicos:

Os caminhos da ciéncia constituem uma via em que se torna acessivel a
Historicidade da histéria. Seguindo o modelo de pesquisa da ciéncia, as diversas
investigagoes submetem os documentos conservados a um processamento que
visa a constatar, analisar, aproveitar e interpretar as fontes, para assim assegurar
e estabelecer os textos originais. F o processo conhecido com o nome de critica
das fontes e dos textos. Nio se trata de simples relato das fontes nem de mero
levantamento dos textos. Todo o esfor¢o converge para tomar objetiva a
Historicidade. Na histéria, porém, s6 é objetivo o que se deixa comparar, uma
vez que, na comparacio de tudo com tudo, se chega a uma explicacdo. Por isso
também a possibilidade de comparagio vale como modelo de objetividade
histérica. O alcance das pesquisas sé se estende até onde vai a comparagio, base
da explicagdo que processa em objetividade a histéria. Sendo incomparavel, o
unico, o simples e original, em uma palavra, o extraordinario na historia
permanece inexplicavel e, como tal, fora da histéria ou, quando nio ¢
explicitamente excluido, é entdo explicado como excegdo. Neste tipo de
explica¢do, o extraordindrio é reduzido ao ordinario e, desta maneira, eliminado
da histéria. E ndo ha alternativa para as pesquisas historiograficas, enquanto
explicar supuser comparagdo, visando a objetividade, ¢ pesquisa significar
explicagdo. Porque a ciéncia histérica objetiva a histéria numa estrutura de

Trilhas Filosoficas, Caico, ano 16, n. 2, 2023, p. 341-367 - ISSN 1984-5561
Dossié Gadamer - Fluxo Continuo


https://doi.org/10.25244/tf.v16i2.6650

362
DOI: 10.25244 / tf.v16i2.6650
A historia da filosofia como coisa da filosofia
FERNANDES, Marcos Aurélio

explicagdo, exige e impde como processo de objetividade a critica das fontes e
dos textos. As pesquisas historiograficas computam o por-vir pelos modelos de
objetividade do passado, processados explicativamente no presente. Nas
programacoes da computacao historiografica nao ha futuro, por se destruirem as
condicOes de advento do inesperado. Pois o inesperado também ¢ esperado. S6
nao pode ser computado. E o que nos recorda o Frag. 18 de Heraclito: "Se nido
se espera, ndo se encontra o inesperado, sendo sem caminhos de encontro nem
vias de acesso" (LEAO, 1989, p. 87-88).

A explicagao cientifica dos textos filosoficos ¢ uma empreitada que nao deixa de ser
paradoxal: é um esclarecimento que obscurece. O poder de conhecer é acompanhado de uma
impoténcia de pensar. Ela nos conduz até um certo ponto: a0 ponto em que nosso relacionamento
com a histéria da filosofia precisa deixar de ser o relacionamento de um conhecimento objetivo
para ser o relacionamento de uma hermencéutica originaria. A questao que se nos impde ¢é, agora,
qual o relacionamento entre o método cientifico filolégico e a hermencutica originaria do
pensamento. Certamente, nao se trata de descartar o método cientifico filolégico. Ele se torna uma
condi¢ao necessaria, porém, nao suficiente para uma compreensao filoséfica das obras filoséficas.
A acribia do método filolégico pode e deve fornecer condi¢des para se pensar o pensamento dos
pensadores, para sentir e intuir as vicissitudes e peripécias do pensamento. Ele prepara o caminho
para que, no trata com os textos, o leitor pensante possa se deixar conduzir pela provocagao do
pensamento nas vicissitudes da reflexdo de cada época, e, assim, acompanhar a parusia em sfatu
nascendi do pensamento nas diversas epifanias de sua linguagem originaria (LEAO, 1989, p. 105). A
proposito desta questao, Heidegger, num seminario organizado por E. Fink e realizado no semestre
de inverno 1966/1967, diz:

Numa conversa que tive com Karl Reinhardt em 1941, quando ele estava aqui
em Freiburg, falei-lhe do campo intermédio entre a filologia pura, que pretende
com o seu oficio filolégico encontrar o Heraclito correto, e aquela espécie de
filosofar que consiste em pensar de modo indefinido e apressado, e, com isso,
em pensar demais. Entre estes dois extremos existe um campo intermédio no
qual estd em jogo o papel da tradicio (Uberlieferung = transmissio) da
compreensio, do sentido e da interpretacio (HEIDEGGER, 1986, p. 15).

Uma leitura filoséfica dos textos filosoficos se joga neste campo intermédio. A auténtica
filologia (amor a palavra, ao discurso) se poe, entao, a servico de uma hermenéutica originaria. Uma
hermenéutica nao originaria é aquela que entende a si mesma como um conjunto de técnicas e
métodos (procedimentos), leis e teorias de uma interpretagdo que visa esclarecer o obscuro, tornar
familiar o estranho. Este tipo de hermenéutica ainda se mantém no dominio do pensamento e do
conhecimento objetivo e nido oferece uma superagdo das restricdes da objetividade. E a
hermenéutica entendida como leitura do sentido de uma estrutura significante em sua intengao
significativa dentro de uma comunidade linguistica. Os métodos da objetividade ndo operam sem
uma pré-compreensio, sem uma Visao, concep¢ao e posicao prévias, sem pressupostos e
preconceitos. Colocar em questio estes pressupostos ¢ fundamental para o pensamento que
questiona. Este, por sua vez, conduz a uma hermenéutica originaria. Mas qual o sentido originario
de hermenéutica? Nio ¢é o da arte ou técnica ou da teoria da interpretacio. E o sentido do acontecer
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da linguagem do mistério na estrutura da lingua da tradicao. Uma interpretagao ¢ originariamente
hermenéutica quando a linguagem do mistério vigente na interpretagao recolhe em si as dinamicas
das linguas da tradi¢ao. Uma hermenéutica originaria é obra do pensamento que acolhe em si a
nesciéncia nesciente do mistério (LEAO, 2008, p. 204-206). Tal hermenéutica nao visa esclarecer
o obscuro e tornar familiar o estranho, o outro em sua alteridade. Pretende, antes, em pensando,
em questionando, reconduzir todo o discurso, toda a lingua, toda intepretagao, ao seu lugar no
mistério da linguagem, ao seu nada, ao seu siléncio, com sua radical estranheza e alteridade.

o vetbo, €pleveVeLy (hermenediein), significa trazer mensagens. O €pUnvels (ho
bermeneds), o mensageiro, pode ser posto em referéncia com Hermes, o
mensageiro dos deuses. Ele traz e transmite a mensagem do destino que trama
as vicissitudes da histéria de homens e deuses. Nem toda interpretagdo ¢ uma
hermenéutica. Somente a que descer até ao vigor do mistério que estrutura a
histéria. Na hermenéutica, a interpretagdo procura, retornando-lhe a
proveniéncia, recuperar o vigor originario do pensamento (...). Nesta perspectiva,
o problema da ciéncia ndo é apenas um problema de epistemologia. A verdade
da ciéncia nio é apenas um resultado entre outros resultados ou o conjunto de
todos os resultados. E inseparavelmente o vigor do mistério e o vigor da verdade.
O pensamento procura levar a sério a radicalidade de sua errdncia e sente no
estrangeiro a nostalgia da patria. Nio rejeita a ciéncia com a onipoténcia de quem
rejeita o barbaro e o primitivo. Para pensar, o pensamento sente a dependéncia
de uma pro-vocagao de sua coisa. Aceita sua decadéncia na filosofia e na ciéncia
como uma outra infincia, como um novo principiar da identidade do mistério

(LEAO, 2010b, 117).

Filosofia ndo se da sem ancestralidade e sem didlogo com toda uma tradi¢ao histérica de
pensamento filoséfico. Mas também nao se da sem o acirrado embate pelas questoes elas mesmas.
Aligs, o didlogo hermenéutico com a tradi¢ao visa, justamente, abrir caminho para a colocagao das
questoes mesmas, ou seja, abrir acesso para aquilo que é digno de ser questionado na filosofia.

A compreensao filosdfica da historia da filosofia e das questoes filosoficas ndo se limita a
expor as posi¢oes dos filésofos, mas busca, sobretudo, trazer a luz as pressuposi¢oes dos
posicionamentos de fundo, ou seja, as condi¢oes de possibilidade de tais posicionamentos e suas
implicaces. Uma interpretacao filoséfica da histéria da filosofia sé vinga, caso nés sejamos capazes
de captar ndo sé as diversas posi¢oes de pensamento, mas sobretudo as pressuposi¢oes, que as
possibilitam.

Caminhando pelas vias historicas da filosofia, o que se quer ¢ explicar o pensamento,
apreendendo-o em suas destinagées. A explicagdo do conhecimento objetivo recorre ao ja
existente, remete ao ja sabido. Por isso, ela exclui o original e originario, o libertador e criativo,
aquilo que pode inaugurar uma transi¢ao historica. De outra espécie € a explicagao do pensamento.
Para esta, ex-plicar um pensamento é deixar surgir a profundeza de suas implicacoes comr o real, ¢ fazer emergir a
vitalidade de sua a-plicacio ds realizacies e assumir o vigor de suas com-plicagoes com a realidade” (LEAO, 2004,
p- 9). Assim, em cada novo passo das investiga¢oes de historia da filosofia, se interroga como o
pensamento em questio emerge em suas relagdes com a situagao histoérica, como ele contribui para
abrir novas perspectivas de essencializacao humana e de configuracao do mundo, e, enfim, como
ele sonda a imensidao, a profundidade e a originariedade do ser.
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... Ao cavar para o fundo da precompreensio de si mesma, a filosofia traz a luz
diferentes camadas de profundidade, extensdo e originariedade do sentido do ser

ali pulsante, que cada vez abre todo um mundo de realizagdo da realidade
(HARADA, 2020, p. 306).

Trata-se de captar imagens fundamentais de ser humano e de sua relacio com a realidade.
Elas pressupoem, a cada vez, a “filosofia fundamental” pulsante em um tempo (uma compreensao
operante de realidade, de verdade, de ser humano etc.), epocalmente, anterior as escolas e tradi¢cdes
filosoficas explicitas. Em suas diferenciagoes, elas competem entre si e, as vezes, entram em
conflito. A cada vez elas esbogam um projeto de ser ser-humano, configurando formas de vida
diferentes. Filosofia é, neste sentido, antes de tudo, forma de vida. A vida ¢ a experiéncia mais
profunda de pensamento. Todas as filosofias emergem dela, se movem nela e retornam a ela. Uma
interpretagao diferencial procura abrir, isto é, trazer a tona, mundos (ROMBACH, 2004, p. 30-40). A
realidade histérica é sempre plurivoca e multidimensional. O que na realidade ¢ bastante mesclado
e entrelacado, na andlise da interpretagao diferencial ¢ apresentado como tipicas configuracoes
essenciais do ser humano, sem a pretensio de estar “reproduzindo” com “objetividade” e
“exatiddo” as realizagoes do real. A apresentacio histérica nao se realiza ao modo de uma narragao
de fatos e de outros dados historiograficos. Ela procura inten¢des fundamentais e as tendéncias-
guia de cada época.

Niao se pode filosofar sem se explicar com a nossa ancestralidade, com aquilo que nés
chamamos de “tradi¢dao”, a qual, mais do que um mero legado do passado que passou, ¢é a vigéncia
de um passado que nio s6 nos acompanha, mas também nos antecede, e que pode, sempre de
novo, no impensado e nao dito, abrir novos caminhos. O explicar-se com o passado ¢ uma
necessidade do futuro no presente. Isso implica um novo relacionamento com a tradigao.

Porque justamente nos atrevemos a grande e longa missio de demolir um mundo
envelhecido e construir um verdadeiramente novo, i.é Histérico, temos que
conhecer a tradigio. E temos que saber mais, i.¢ de modo mais rigoroso e
constringente do que todas as épocas anteriores e revolugdes passadas. S6 o mais
radical saber Historico nos poe diante do que ha de descomunal em nossa tarefa,
e nos preserva de uma nova irrup¢io de simples reposicdo e estéril imitagdo
(HEIDEGGER, 1987, p. 151).

E em vista do pensamento do porvir que Sere Tempo (§ 6) preconizou a “destruicio” como
método de relacionamento com o passado da historia do pensamento. Mas destrui¢ao nao significa,
aqui, um arruinar da tradigdo. Significa, antes, um voltar as suas fontes de intui¢ao. Negativamente,
a destruicdo significa por-de-lado “as afirmagdes puramente histéricas sobre a historia da filosofia”
(HEIDEGGER, 1978, p. 33). Em jogo nao esta uma ruptura com a historia, nem uma negagao da
histéria, “mas uma apropriacao e transformagao do que foi transmitido” (HEIDEGGER, 1978, p.
33). Assim, positivamente, “destrui¢ao significa: abrir nosso ouvido, torna-lo livre para aquilo que
na tradi¢ao do ser do ente nos inspira” (HEIDEGGER, 1978, p. 33). Uma hermenéutica originaria
chama em causa uma apropriacao libertadora da tradigao: “a tradigdo nao nos entrega a prisao do
passado e irrevogavel. Transmitir, dé/zvrer, é um libertar para a liberdade do dialogo com o que foi
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e continua sendo” (HEIDEGGER, 1978, p.22). E s6 na liberdade deste dialogo com o passado

vigente em nosso presente é que nos abrimos para os desafios e provocagoes do porvir.
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