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Resumo: Parto da nogio de projeto filosofico para conferir unidade semantica a uma leitura
comparada dos didlogos de Platao e da tragediografia encenada em Atenas. A personagem Socrates,
apesar de nao reivindicar um saber, ao opinar, marca posi¢des politicas, as quais cré justificar
discursivamente. Ao ler Hécuba de Euripides, percebi um esquema similar ao empregado por
Platao no Fédon: apologia da protagonista, climax e resolu¢ao. Sécrates, como Polixena, se dirige
voluntariamente para o sacrificio que uma maioria, da qual ndo participa, lhe impoe. Ambos, por
sua atitude, se investem do heroico, conduta compativel com o estimado melhor carater. Platio
aceita como Euripides que a cidade seja responsavel pelos males que sobre ela se abatem. Discorda,
porém, que os deuses sejam causa disto e se afasta também da cren¢a na impossibilidade de
autonomia, para ele politica, do humano face a vida e deuses. Contra a concep¢ao de uma
destinagao tragica, o ateniense propoe uma filosofia politica, em que cidade e cidaddao siao vistos
um em func¢io do outro, como fatores de cognoscibilidade e méveis da agdo, segundo valores. Uma
vez que estes NAo se instauram em nos por natureza, ¢ decisivo que o cidado seja educado a buscar
a exceléncia que gera a politica, sem a qual é impossivel pensar o limite, a medida e a
responsabilidade da acdo que cabe ao coletivo e a cada um.

Palavras-chave: Platao. Euripides. Causa. Destino. Responsabilidade.

Abstract: I propose the notion of a philosophical project to confer semantic unity to a comparative
reading of Plato's dialogues and the tragediography staged in classical Athens. The character
Socrates, although he does not claim to have knowledge, when giving his opinion, establishes
political positions, which he believes are rationally justified. When reading Hecuba, a Euripides
tragedy, I noticed a scheme similar to that which Plato mobilizes in the dialogue Phaedo: apology,
climax and resolution. Socrates, like Polyxena, voluntarily presents himself for the sacrifice that a
majority imposes on him. Both, through their attitude, invested themselves in heroic behavior,
compatible with the esteemed best character. Plato accepts like Euripides that the city is responsible
for its destiny. He disagrees, however, that the gods are the cause of harm and also distances himself
from the belief in the impossibility of autonomy political of the human. Against a concept of tragic
destiny, the Athenian proposes a political philosophy, in which city and citizen are seen in terms
of each other, second intelligible values that nature not give us, unless men educate themselves
about the excellence of politics, that determines the bounds and meanings for the actions and of
the agent’s responsability.

Keywords: Plato. Euripides. Cause. Destiny. Responsibility.

Trilhas Filoséficas, Caicd, ano 17, n. 1, 2024, p. 45-64 - ISSN 1984-5561
Dossié Filosofia e Literatura


https://doi.org/10.25244/1984-5561.2024.6183

47
DOI: 10.25244 /1984-5561.2024.6183
A cidade como artefato tragico em Hécuba de Euripides: individuagio e responsabilidade no projeto socratico de filosofia

CAVALCANTE FILHO, Francisco de Assis Vale.

Adamantina é a necessidade
oteEEA YOIp Gvdryxn

Hécnba, v. 1295

INTRODUCAO

A primeira referéncia ao tragico encontrada na leitura do Ménon de Platao deixou-me
intrigado. O que Socrates quer dizer quando chama a tese de Empédocles sobre a visao, “tragica”
(Tpaykn): 76¢)? Uma primeira vez prestei aten¢ao ao que viria a ser um labirinto de referéncias,
difundidas através dos variados contextos que o filésofo compde em seus didlogos.

A segunda mencao de que recordo, soou criptica a principio. Embora Sécrates pudesse
explicar de outro modo o que padece, alude no Fédon aquilo que diria a respeito “algum tragico”
(Gvnp Tparydg). Este explicatia a sua morte como o eminente cumprimento de uma “fatalidade”
(M eipappévn: 115a). A cena produzida no didlogo se reveste da ambiéncia comum as tragédias:
iremos assistir a um espetaculo em que alguma forma violenta de injustica prevalece. O filésofo
banhou e vestiu o corpo, para nao ocupar as mulheres deste cuidado. Investiu sua alma na vida dos
valores que partilha e segue para o sacrificio. “Ossos e tenddes” nao prestam contas do por que
faz aquilo que faz. Aceita como “causa” (aitio) apenas um inteligente e deliberado ato de alguém
que, quando age, cré ter em vistas “o melhor”. Rejeita a causalidade externa ao moral como alheia
a0 humano. Responsaveis por sua destinagao, assim, sao os atenienses que decidiram condena-lo e
ele, por sua vez, ao decidir que é mais justo sofrer a penalidade que evadir-se a ela (98¢-99b).

Os mitos narrados por Socrates ao final dos didlogos Gdrgias, Fédon e Repriblica pde o
problema da individuag¢ao no ambito de um ciclo de vidas suficiente e capaz de mostrar como a
justica prevalece, enfim no quadro geral que af se delineia, apesar das injustigas sofridas pelos
sujeitos no decurso de suas vidas.

Antes de seguir a questdao, detenho-me, no que me parece ser central para o conjunto de
reflexdes de que me ocuparei: Socrates esta a colocar a cada vez a questao da responsabilidade.

E sobre isso que Platio traga a critica a Homero e a todo poeta que o segue na Repriblica.
No que concerne a0 trigico, cita Nidbe, obra perdida de FEsquilo: “um deus implantou a
responsabilidade nos mortais” (00 pév aitiav evet fpotoic: 380a). O filésofo entrelaga, a partir
do exame da tragédia, responsabilidade e natureza humana. Porque esta permanece
incompreendida, é necessario examinar a presenc¢a ou a auséncia de uma formacao humanistica em
nossa cultura: mondeiog (514a)'. A educagio poética nio ¢ adequada, quando Eutipides, p. ex.,
responsabiliza os deuses pelo infortunio que sucede aos mortais. Por motivos politicos e piedosos,
Platao dele discorda. Defende que, antes de tudo, “a responsabilidade é de quem escolhe, deus nao
¢ responsavel” (aitio Elopévov: Bedg avaitioc) por maleficio algum, sendo pelo bom e belo. O
deus do filésofo nao ¢ o mesmo que o da crenca popular. O mito de Er sinalizaria uma nogao
difusa de causalidade: diferentes escolhas tornam possiveis diferentes vidas (617e-618b). Sécrates

eja a educacio a questio de maior alcance ao pensar-se 0 humano para Platio, assim como o demonstram Jaege
1S d tao de maior al r hum Platao, assim d t r

(2003) e Havelock (1996 e 1996a).
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embora reconhega a agdao de forgas além do humano, coloca a questio da responsabilidade em
termos racionais, uma vez que sao os valores presentes na interioridade de alguém, quer tenha
ciéncia disso ou nao, “o que” decide, explica ¢ justifica a sua agao.

Ao final do Banguete (223d), os convivas adormecidos, Sécrates dird que assim como o
humano ¢é formalmente o mesmo em toda parte, o poeta deverd saber compor tanto comédias
quanto tragédias.

Essa quarta citag¢ao ¢ o suficiente para indicar a questdo tragica que, ha muito dramatizada
nos dialogos de Platao, permanece: decidem ou nido os humanos o que lhes compete? Se sim,
conforme um saber ou sem isto?

Reconhecidos os paralelos entre as tragédias Heécuba e Troianas de Euripides e a mascara de
heréi tragico assumida por Socrates no Feédon, terei estabelecido uma coeréncia quanto a forma.

Sendo obras em que se pensa “justica” e “lei”, terei indicado o assunto comum as pegas ¢
ao programa de investigacao que na Reprblica segue paralelo ao projeto politico de formagao
humana pela filosofia. Trata-se da proposta de superagao de um olhar tragico para a vida por uma
cosmovisao inteligivel ajustado as inteligéncias.

A auséncia disto conduz ao cenario do Primeiro Alcibiades. Este encontro de Sécrates
permitira ao jovem de nomeada, uma prefiguracio do que lhe espera mais tarde, ao atuar como
general e demagogo e a imitar a exceléncia nenhuma de Agamémnon, “condutor de povos”.
Socratica ¢ a avaliagao do que desencadeia a cena tragica nas obras acima relacionadas como no
dialogo.

Para Socrates prevalece na tragédia, no senso comum e intimo dos citadinos, uma
justificagdo da agdo pelo afeto que segue com a loucura e a ignorancia. Por isso torna-se necessario
que quem fala e quem julga preste atengao a “verdade” e “justica” (Apologia, 17a-18a). Apesar de
nao reivindicar um saber, ao opinar, marca posi¢oes politicas, as quais cré justificar por meio de
argumentos.”

Se nio houver quem atenda a tais medidas, nio ha “individuo moral”, apenas “uma
multiddo” ou “um agregado” psiquico de idiossincrasias que nao age como humano ou cidadao
enquanto niao assume partilhar um destino e pensa o dilema da responsabilidade: ha como se
produzir artisticamente um cidaddo responsavel a partir da for¢a que anima os corpos ou o bem
estar de “cada um” depende da maneira como a autoridade agencia o poder?

A MORTE DOS FILHOS E A INDIGNIDADE DA VIDA DE HECUBA COMO
PARTILHA NO DESTINO DE TROIA

Ao ler Hécnba recordei a referéncia ao tragico que encontrei em Platdo. Originaria de Ilion,
apos a queda da cidadela a personagem homonima sofre as consequéncias de decisdes tomadas por
ela, contra ela. A sua capacidade de decidir, inclusive, ja se encontra tomada desde o inicio da pega.
No maximo ela podera revidar.

2 Vlastos (1985) mostra como suas opinies dialogam com os valores vigentes, embora ele os conceba a seu modo,
segundo duas teses: (a) a exceléncia é saber, apresentada como hipétese, (b) uma solidariedade de sentido e eficacia
entre as exceléncias. Nessa toada ele parece entender que saber implica ndo somente um fazer como uma arte de
explicar e ensinar a outro o wétier.
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Tanto é assim que, quando ante ela se abre um instante de reflexio, a decisao se bifurca em
suspense, o caminho se converte em encruzilhada. Nao sabe ela que rumo tomar. Qual das
alternativas ¢ pior ou melhor, “que caminho seguir, este ou aquele” (160-164)? Ela recebe a
mensagem dolorosa pelo coro. Entdo, se pergunta a que “patrente” (yévva) ou “cidade” (mOMG)
suplicar. Ela nao vé saida. Aporia total.

O exéreito decidiu “pela alma da jovem” (mepi 60 yuydg: 176). Querem sacrifica-la a
sombra de Aquiles. Os soldados creem que o herdi exige ser honrado (8&tog Tpfic: 309), para
contrabalancear o ultraje que sofrera. Trata-se de satisfazer a um morto, cujo desejo é mais forte
que o de quantos queiram a jovem viva. Para a cultura um fantasma se sobrepée a um vivo. Este
nao é um valor por si enquanto nio ingressa na estima de outrem.

Ha aqui um entrelagamento de crengas e um modo de operar para superar a divergéncia
entre as vontades. Um mal se abate sobre os remanescentes da guerra de Trdia e sera preciso um
rito expiatério. Burkert (1979, p. 50) nos diz que a causa da cena cruenta ¢ a ansiedade que afeta a
comunidade, direcionada a alguém na forma da violéncia. O impacto gera assombro.

O enviado para comunicar a decisio é Odisseus que logo vem transmitir a mae o intento.
Quer conduzir a jovem ao martirio. Severo, diz a Hécuba que nao se mega com ele, reconhega o
limite de suas forgas e que seria sabio “pensar” (Qpovelv) tendo em vista “a presenga de seus males”
(mrapovciay KaKOV TV 6®V: 225-229).

Duas razdes de Estado em conflito que, em seus dltimos desdobramentos, ocasiona ainda
a luta de uma assembleia de guerreiros, campeodes de diferentes povos, contra aquela que sozinha
pleiteia um direito ao poder familiar. Destes, Odisseus ¢ soberano, investido do poder instituido
pelos helenos. Hécuba encontra-se destituida da realeza e escravizada, nada pode contra quem
arrasou Ilion.

Por um lado, poderfamos considerar tragica a decisdo dos militares, se nenhuma sabedoria
os guia. Tampouco a astucia do guerreiro e sua oratoria estao a favor da troiana.

No caso de Hécuba, antes de tudo, o tragico nos chega como a noticia repentina de um
destino adverso ter recaido sobre quem lhe é mais caro.

Sua reagao se manifesta na fala rica em jurisprudéncia: “Nao devem os poderosos comandar
o que nao lhes cabe, nem o afortunado achar sempre bem operar” (282-283). Segundo ela ha uma
cisdao entre poder e poderosos (Kpotobvtag), um hiato que impede que a agdo destes ultimos seja
“sempre” da ordem do necessario. Hécuba objeta que nio ¢ legitimo o guerreiro levar sua filha.
Sugiro outra tradugao: “Nao devem reger o que nao [lhes] pertence” (ypn KpaTelv 0 un xpe@V:
282). Para ela ¢ possivel, no entanto, “alguém” exercer poder sobre algo, mesmo que isso nio seja
necessario. Para exceder-se basta que se invista o poderoso do consenso de seus pares.

Logo, a antiga tirana aconselha agir sabendo que ¢ instavel a condi¢ao de favorecido pela
Fortuna. “Nem sempre ¢ afortunado o que bem julgam fazer” (008" £dtvy0DVTOG €0 SOKEIV
npaéetv det: 283). Nem ¢ esperto esperar que um favor simplesmente permaneca. Como ela sofreu,
lhe pode suceder a qualquer momento alguma reviravolta.

E a partir do tema da Fortuna que Séneca faz iniciar Hécuba seu discurso na obra latina As
Troianas: “nunca a Sorte apresentou provas maiores de como os soberanos se assentam sobre tio
fragil base” (4-5). Também ai o poeta considera os “deuses inconstantes” e atrela as rédeas do
poder a roda da Fortuna.
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AOT'OX E NATUREZA HUMANA

Uma questao cara a filosofia sera posta por Hécuba quando diz “um discurso sustentado
por alguém insignificante nio tem o mesmo poder que o de alguém ilustre” (AOyog yop &k T’
660E0VVTMV 1OV KAK TMV S0KOUVT®MV aTOG 0V TawTOV 60€vel: 294-295). Verifica-se que a estima
publica media a participagao de quem fala no poder que efetiva o discurso. Nada poderia alguém
lograr sem uma autoriza¢ao do outro, mediante a partilha de certos valores.

Paralela a esta primeira, ¢ pela voz do coro introduzida a questao da natureza humana
(GvBpamov PUoIG: 296). No exame do que constituiria essa especificidade, somos por um lado
levados a considerar algo que seja para ela necessario e inseparavel. A voz sente o que diz, como
alguém em meio a turbamulta: “Ai de mim: na natureza sempre a escravidao dos males, vencida
pelo poder dos fortes a padecer tais tratamentos” (lioi: T0 S0ODAOV MG KaKOV TEPLK™ Ael TOAE 6’
a pun xpn, 332-333).

A queixa indica a natureza como lugar de um sofrimento. Ela ¢ causa, uma vez que a
diferenca entre fortes e fracos faz a uns poderosos e a outros subjugados. O tom ressoa o sentido
de “combate” em Heraclito como cerne de seu conceito (B53). Uma condigdo natural assim
determinante da lugar a injustica que alguém padece quando é “pela violéncia vencido” (tf} Pila
vikopevov: 333). O peculiar ao “escravizado” (10 d0DA0V) é perder o seu cariter de sujeito, ao
tornar-se instrumento de um tirano.

Assim age Heracles, como um predador de povos, ao destruir a Ecalia para obter Iole, em
As Traquinias de S6focles.

Também Agamémnon, o vencedor aqueu, em Hécuba e As Troianas de Euripides, se reveste
do epiteto de tirano.

E esse o teor dos versos de As Troianas de Séneca: “o destruidor saqueia os despojos
dardanios, seus mil navios nao sao suficientes para conter o espolio” (spolia populator |dominatur, 2|
rapit Dardania; praedam mille non capinnt rates, 26-27).

O coro verbaliza o que os populares refletiriam ao experimentar a dor alheia como sua.
Cantam ainda o espanto ante o reconhecimento das forgas que atravessam “individuos”, sejam
aquelas que regem o cosmo, sejam decorrentes do poder dos nobres e aristocratas em conluio.

Nietzsche (1999, p. 17) se pergunta sobre a origem do coro tragico:

Houve porventura, naqueles séculos em que o corpo grego florescia e a alma
grega estuava de vida, arrebatamentos endémicos? Visoes e alucinagdes que se
comunicavam a comunidades inteiras, a assembleias cultuais inteiras? Comor.

Por essa voz de uma maioria o poeta anuncia o conflito entre dois poderes: de uma mae
suplicante e de um guerreiro que apesar de ser pai, nao acolhe a suplica. O vencedor exerce um
poder instituido pela for¢a que momentaneamente subjuga outras forgas. Dois povos, unidos e
separados pela guerra, duas personagens cujas posi¢oes sio marcadas pelo seu desfecho.
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Sugere-se, quero supor, um deslocamento da aten¢ao do sentido prioritario e simples de
natureza, aquilo que pela geracdo partilha o humano ao animal, para um outro, secundario,
especifico a nossa cultura. Este dltimo que atua hoje como um anterior e passa a condicionar os
viventes, persiste pelo costume e traz consigo a possibilidade de um descompasso entre o exercicio
natural de nossas poténcias e as finalidades perseguidas pela politica de um povo.

A cidade, este artefato tragico, nunca esta implantada por natureza. Sendo fundada pela
palavra, corre o risco de estar pulverizada na mente e no desejo dos cidadaos. Embora os guerreiros
aqueus reunidos em assembleia ndo vivam sob uma democracia como os atenienses, agem por
sancao cultural, segundo uma razao de Estado inacessivel ao afeto de uma mae. Nao deixam por
isto de perpetrar um assassinato, instrumentalizado pelo coletivo anénimo. O que eles visam ¢
outra coisa que ela quando deseja a vida. Nesse caso, é a decisdo de imolar Polixena o que
desencadeia uma nova cena tragica.

Em ambos os casos, contudo, o problema tragico para o filésofo ¢ a individua¢ao que nao
se consuma. Ha apenas multidoes, maiorias, sendo precaria a condi¢ao do individuo ou de minorias.
A tragédia mostra que “o individuo”, em seu sentido fisiolégico, nao tem direito a vida, a nao ser
que ingresse em uma categoria estimada pela populacio.

No principio Odisseus talvez desejasse como os outros o sucesso de que se origina e
perpetua a gléria ou apenas tenha sido forcado pelas circunstancias ao fatidico périplo. Ao fim da
carreira militar seria uma vitoria livrar-se da “vergonha”, da “culpa” etc., que sob o exército se
abate. Quem aos olhos de Homero passava por esperto era alguém como seu avd Autélico, capaz

de dolo.

O coro ecoa o suspiro da mae Hécuba que padece a sujei¢do imposta por um conflito ao
mesmo tempo politico e natural. A mulher cede ante a forca do guerreiro cuja voz noticia infortinio
e traz a morte.

Polixena segue para o sactificio voluntatiamente (EAevBépa OGve: 550). Ela se preocupa
em nao ser vista como covarde (345-349). A liberdade que exerce s6 pode ser entendida nos limites
de sua cultura. Embora fadada, constrangida por um poder inescapavel, segue livre para esse
destino, enquanto conserva a dignidade de nio ser forcada a fazé-lo. Diz ela que age, “para que
nao me envergonhe” (aioydvopat: 552). Decide agir segundo o que estd a0 seu alcance. Nao é o
movimento do corpo que surpreende o coro, mas sua altivez, um “... admiravel carater estampado
nos mortais de excelsa geracio” (3evOg yapaxtp Kamionpog &v Bpotoig éc0AMV yevésBar: 380-
381).

O coro enxerga em sua a¢ao um sinal de seu “carater” (yopoktnp). Ela torna-se heroina,
alguém improvavel que executa o impossivel aos comuns, na propor¢ao de sua coeréncia com 0s
valores mais estimados por seus contemporaneos.

Ambos, Polixena e Socrates, refletem sobre a responsabilidade que assumem e em comum
justificam sua a¢ao segundo o cerne e nao pela aparéncia dos valores. Como Antigona, heroina de
outra trama, ¢ Hécuba, eles exibem um carater incapaz de se curvar ao infortinio, uma vez que,
por mais abatidos ou em injusta desvantagem estejam, conseguem agir. O que realizam no limite
de suas forcas é a uma s6 vez “admiravel e terrivel” (€v0OG).
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EXPERIENCIA: TRAUMA E RESPONSABILIDADE EM HECUBA

A tragédia Héeuba se insere no ciclo poético que narra o alcance da agao dos atridas e as
consequéncias correlatas. Nela se delineia o que chamo experiéncia traumatica ¢ o problema da
responsabilidade.

A nogao de responsabilidade ¢ perspectivada pela fala de Hécuba, enquanto se considera
responsavel pela acao de Paris. Ela pondera os desdobramentos vindouros a partir de sua geragao.
Sua parte coincide com a da rainha que foi, no contexto em que o poder exerceu: “eu pari Paris
cuja seta fatal derrubou o filho de Tétis” (éya "texov Ildpv, 0¢ maida OLtidog dAecev TOE01G
BoAav: 387-378). Quem preveria que tal ato estivesse entrelacado aos motivos que conduzem ao
conflito entre dois povos?

Lembro o espanto ao compreender o assunto do primeiro livro das Histirias de Herédoto.
Raptos de Io, Europa e Medeia, crimes e conflitos como narrativa comum a varios povos antigos,
sucedem sem cessar. Estd sempre a ponto de ser expiada alguma injustica, mudam-se apenas as
circunstancias e os envolvidos. A elaboragio artistica desse padecimento coincide com o processo
cultural de constitui¢ao da identidade de um povo segundo um mito de origem. A guerra que deu
nome aos helenos devia ser supostamente a reparacao por um rapto perpetrado pelo filho de
Hécuba.’

No caso de Hécuba, sua experiéncia pode ser entendida a partir daquilo que chamamos
trauma, enquanto seja nao apenas dolorosa, como marcante para a sua subjetividade.

O minha filha! Nio sei para qual dos muitos males presentes olhar, se
capto algum, outro nio me deixa softé-lo, enquanto uma outra dor me
chama para ser um sucessor como o mal dos males. E agora nao posso
apagar da mente o vosso sofrimento o suficiente para aplacar milhas
lagrimas (585-590).

Essa corrente incessante de lagrimas ¢ analoga ao fluxo dos acontecimentos que se
sobrepoem e afeta aos 6rgaos sensiveis de Hécuba, quando ela diz “E agora nao posso apagar da
mente o0 vosso softimento” (koi VOV 10 HEv ooV (Bote Ui otévely mdhog ovk v duvaiunv
g€ahetyacOot ppevog: 589-590).

Ela e Cassandra, sua filha, tém em comum, como personagens tragicas, “a alma
madrugadora” (0pBpedov cav yoyav: Troianas, 182). Ruminam pensamentos e fiam a trama do
destino ao recordar a sequéncia dos atos que lhes trouxe a presente condi¢ao. Um trauma persiste
sendo vivenciado no luto. A melancolia toma o sujeito colocado diante muitas impossibilidades.
No meio delas, o veredito da personagem ¢ no sentido de uma inflexivel determina¢ao do carater:
“Entre os humanos o covarde ¢ o perverso, aquele que ¢ bom é bom, nunca muda a natureza a
ponto de corromper-se, mas permanece sempre apropriada apesar do infortinio” (595-599).

Talvez quem sofra como Hécuba sinta a vida como o império de um destino inexoravel,
onde os caracteres como mascaras aparecam determinados. Posso dizer até que o sinto. Contudo,

3 Gérgias colocaria em questio ter sido unfvoca ou consensual para os antigos a causa do conflito em Elogio de Helena.
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a0 examinar uma segunda vez a questao recordo que em Homero, nos tragicos, nos sofistas e,
sobretudo para Sécrates, a questiao nao estava decidida.

Para Platiao, como entendo, sera necessario retomar a investigagao da natureza humana no
contexto proporcionado pela emergéncia do politico. E preciso, além disto, colocar-se na condigao
de sujeito que pensa, decide e age, assumir o desejo de querer conhecer o outro e a si mesmo, a fim
de tornar-se cidaddo. A ocorréncia de tais processos depende do modo como se constituem as
relagoes de autoridade entre soberano e sudito, da maturidade das instituicGes que se ocupam por
gerirem elas. O simbolo que concilie duas vontades diferentes s6 podera ser produzido
artisticamente através de uma educac¢io socratica.

O que foi defendido acima se mostra como um problema em Euripides.

LOUCURA E SABER

E provavel que Socrates nao se dispusesse a homologar, sem ulteriores consideragoes, o
que Hécuba afirma. Nao obstante, nas condigoes em que a troiana elabora a sua cosmovisao, sua
fala ¢ de longo alcance. Dirige-se a0 que permite o cultivo da vida:

O nutrir-se honradamente ¢ o ensinamento do melhor: se alguém isto
aprende, conhece o vergonhoso e entende o concernente ao belo. Em
dire¢do a essas coisas a minha mente como em setas se lanca (600-604)

Mais que divagacbes de uma inteligéncia (voOG) que “lanca essas setas”, sio as
compreensoes que lhe restam. Estao no lugar das armas, em uma revolta diante o desejo de que as
coisas pudessem ser encaminhadas de outro modo. Afinal, ha um aprendizado natural do “sublime”
(01da&tv €6010D), pela bela nutricio (10 Ope@Ofjvar Kahdg) e ha o aprendizado cultural “do belo”
(tod kaAoD poddv) que, “se alguém bem aprende” (Tig €0 pady), também “conhece o
vergonhoso” (018ev 0 ¥ aioypov). A solidariedade entre valores e a cooperacio de saber e cultura
¢ uma visao socratica.

Constrangida, a reflexdo de Hécuba sugere que o fado coletivo prevalece ao individual e,
entre os mortais, deles cobra contas a loucura particular (€€ 16iog dvoiag: 639-641). Nio seria esse
um argumento para vir a conhecer o que é belo e bom?

Essa forca prefigurada pelo Fado, desencadeia de forma violenta naquele que sofre uma
cisao no fluxo da vida, uma mudanca de direcao irreversivel e que tinge de luto os que se viram
privados do que lhes é mais caro.

Qual dentre os destinos reservados aos mortais e as mulheres sera tdo adverso quanto o de
Hécuba? Novamente esse sofrimento ¢ visto como sujei¢do aos poderosos e ao destino por eles
imposto. Nao obstante, enquanto vigora a piedade, ela abriga em sua alma uma esperanca de que
as leis e os deuses enfim triunfem. Na liberdade de sua alma a heroina nio teme, em sua piedade
abriga um anelo.
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Posso ser escrava e igualmente fraca, mas os deuses sio poderosos e é
necessario que as leis prevalecam: pois é por costume que seguimos os
deuses e delimitamos as coisas injustas e justas para nossas vidas (798-

801).

A fala de Hécuba ilustra o senso comum quanto a atitude esperada de alguém piedoso. Ela
traca um contraste entre a sua natureza “escrava’ (00DAO1) e “fraca” (kGGOeVEIS) e a natureza
divina, “forte” (c0évovot), para nesta fiar-se.

Reconhece a atuagao de uma necessidade posta como poder que governa (Kpat@®v), através
de uma lei divina (NOp0G), dada por natureza. Mas, no caso dos mortais, ela é antes instituida “por
costume” (VOp®), tendo em vistas como se nos afiguram ao juizo as coisas divinas e o modo como
elas nos conduzem. Para a troiana a partir delas “vivemos” e “definimos as coisas injustas e justas”
(&31ka kai Sikar” dpiopévor: 798-801). E exatamente disto que se ocupa Sécrates.

Retomei a partir de Costa Lima (2017, p. 82-83), uma linha de investigacao de o Nascimento
da Tragédia, primeira obra filoséfica que li sobre o tema, segundo o programa tracado pelo jovem
filésofo. Imerso nos estudos classicos ele cismou com o esquecimento moderno da musica e da
danca nos estudiosos do teatro grego, o que s6 hoje compreendi.

O palco ¢ um labirinto em que os atores pisam leves em contraste a uma pesada sina e aos
afetos sofridos nas tramadas vozes.

Posiciono esta trilha de palavras para estabelecer um paralelo com a questiao propriamente
tragica que ¢ a individuagao.
Recordo a maneira como Nietzsche a formula em Crepiisculo dos Tdolos (2006, p. 82, 28; 37).

Diz ele que o individuo “tal como a filosofia e o povo até hoje entenderam, é um erro”. Ele é “uma
parcela de fatum, uma lei mais... para tudo que vira”.

E surpreendente como nestas reflexdes Apolo e Dioniso nomeiam duas experiéncias da
alma. O senhor da disposicao profética desencadeia a tragédia, o patrono do teatro se compadece
de quem softe o méBog que a origina.

Espantou-me Hécuba trocar facilmente os epitetos do patrono a quem Cassandra
responde, a0 chami-la de “bacante” (ékPaxyevovcav) e “ménade” (novad : Troianas, 170-172).
Para ela a que gira e tomba delirante e a participe do culto das colinas sao uma e a mesma.

Algo que esteve as vésperas veio a tona. Euripides ¢ visto por essa tradigdo como o poeta
do “racionalismo” socratico. E certo que o poeta se deteve na elaboragdo verbal de uma defini¢ao
de “justica” e de “leis” a partir da opinido das personagens tragicas. Porém, o que posso afirmar,
para la da polémica de Nietzsche que considera Sécrates um sintoma da decadéncia, o filésofo
difere de seu conterraneo tragedidgrafo, ao exigir para o entendimento da vida algo mais que

¢

“terror” e “absurdo”. Valores tais que “o bem” e “o belo”, “o justo” e “o piedoso” sdo e estdo ao
alcance do humano.

Guardadas as diferencas, também Sofdcles poe Antigona a refletir sobre a lei, quando
distingue a forca que preside o Edito de Creso e os infaliveis estatutos nao escritos que os deuses
transmitiram aos humanos. O que rege a a¢ao do tirano, “nem Zeus publicou”, nem “Justi¢a”,
“coabitante olimpica, estabeleceu entre n6s” (Antigona, 450-4506).

Tampouco a palavra de Hécuba coincide com a acusagio feita pelos tragicos de que os
deuses seriam capazes de dolo e aces nefastas. Este ¢ o tom da critica de Platao ao poeta épico e
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ao tragico em Repriblica (11-1V). A ideia visada vigora nos versos que apresentam os deuses a tecer
o infortinio humano para que os poetas tenham o que cantar (cf. Odisséia, V111, 579-580).

Hécuba ¢ uma outra em relagao a Euripides, sofista capaz de efetivar pela palavra o que
quer. Por meio dela a personagem nao consegue realizar seu desejo ou inteng¢ao. Invoca em vao a
piedade de Agamémnon, ciente de que apenas Persuasao seja capaz de demover os poderosos:

Agora se ndo te importas com as coisas que te remeto e escapa a justica quem
assassina hospedes ou ouse saquear os templos dos deuses, entdo nada mais ha
entre os assuntos propriamente humanos (00K 6TtV 000gV TMV €v AvOpOTOIG
ioov: 803-800).

Com esta férmula final percebi como Euripides e Sécrates se aproximam. Ambos buscam
o que é pertinente a0 humano, exatamente o assunto de Hécuba: justica e piedade. Ela delimita-as
com precisio capaz de captar o universo de seu interlocutor. E provavel que satisfizesse as
condig¢bes socraticas para uma boa defini¢ao e o crivo de uma vida examinada (Apologia, 38a). Para
ela, como ao filésofo, o humano é uma questio e nao uma garantia dada por natureza. Cada um
esta tdo imerso na necessidade que o decisivo a sua perpetuacao precisa ser observado diariamente
na pratica.

Ela remata seu discurso e recorda-me Gorgias ao dizer que Persuasio é “a tinica tirana para
os humanos” (v topavvov avlpamoig poévnv: 816). Ela partilhou um poder tirdnico (thpavvoc),
foi mie de uma geracio, agora esta envelhecida, privada de filhos (dnouc) e de cidade (GmoAig
g€pnpoc). Dentre os vivos ela é “a mais miseravel dos mortais” (dOMwtdtn Ppotdv: 810-811).
Morre indigente em vida ao ser for¢ada a condi¢ao mais indigna. Sofre mais por ser sensivel ao
infortanio alheio e por ser capaz de refletir.

Apds Agamémnon lhe virar as costas, pelo receio das consequéncias politicas de punir o
rei tracio, Hécuba pede ajuda a Apolo. O general finalmente se diz comovido. O rei ¢ aliado do
exército e o morto ¢ inimigo deste. O que é para o soberano um dilema, para a escravizada nao o
¢: honrar a deus e a piedade e punir o crime contra a hospitalidade? Honrar a um politico adoecido,
vil e louco?

Continuo a perguntar o que ¢ proprio ao tragico. Costa Lima destaca dois aspectos
pertinentes a experiéncia deste género literario. O primeiro, que se encontra disseminado pelos
outros géneros, ¢ o “pathos”, segundo ele,

a compreensio, sucedida em qualquer momento, que, quaisquer ou quantos
sejam os instantes de prazer, descanso, tranquilidade, alegria, o entrar na vida
confunde-se, como formulava Esquilo, com a “dura vagabundagem da dor”
(2017, p. 69)

O segundo aspecto é a cosmovisao peculiar aos helenos, comum aos povos antigos ditos
“orientais”, para os quais, na auséncia de uma “religiao” revelada, prevalece central o culto a
piedade. O poeta coa as teofanias e comunica a baga luz que nos chega.
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Lima (2017, p. 71) cita Snell para indicar que nesse cenario de #ransitividade, os deuses ainda
caminham entre os humanos. Subjugado pela necessidade, cumpre acrescentar que “o homem nao
tem poder de decisao”, sua condigao ¢ de ser carente, sendo por essa necessidade légica que “os
deuses foram concebidos”. Para o poeta também os deuses seguem a necessidade e algumas vezes
nao sdo capazes de atingir aquilo que anelam, nem de passar ilesos a um wé0og.

Como trago dessa experiéncia tragica estd a sensagdo de uma inevitabilidade dos
acontecimentos que se abatem sobre as personagens, sem que possam antecipa-los. Ignoram sua
origem e o porqué algo ruim lhes sucede.

Tantos os populares quanto os poderosos sao afetos a dupla ignorancia que Socrates
diagnostica: ignoram que nao sabem o que fazem. Seguem invictos as convicgoes que calhem ao
seu desejo até que se deparem com alguma necessidade. A exemplo disto, em uma reviravolta,
Atena ao reavaliar seus planos, se alia ao outrora rival Poseidon, para atacar os aqueus, a quem
agora considera “Impios”. Sendo assim, “deverdo sofrer para aprender, para que saibam...
reverenciar...” (Trozanas, 85-80).

Segundo o esquema de Fdipo Rei de Sofocles, o saber se gera em nés posteriormente ao
infortanio. Pela via do trauma que segue ao seu nascimento e lhe dd o nome, a personagem
homonima reconhece, enfim a si, trocadas as mascaras de herdi e impio. A mudanca repentina leva
o coro a negar a felicidade aos humanos (1394-1401).

Esquilo tera elaborado em Agamémnon a opiniio de que Zeus forcou os mortais a “um
aprendizado pelo sofrimento” (t0v mdOet pébog: 176-177). Além disso, enquanto o olimpico
permanece entronizado é verdadeiro que quem fez sofrer, “padece as coisas que executou” (TOOTV
t0v Ep&avta: 1564). Isso ird acontecer quer queira quer nao queira alguém.

O que tera Hécuba feito enquanto individuo, além de partilhar o destino de Tréia? Ela
nasce soberana ou se torna rainha? Que tera feito do que estava ao seu alcance? Que necessidade
ou divindade conduz a sua sina? Sofre injustica de todas as partes.

A ESPERTEZA DE POLIMESTOR E O RETORNO A ENCRUZILHADA TRAGICA

Ao sofrer o desfecho do que fizera, Polimestor reedita a imagem da encruzilhada tragica
dos caminhos. Hécate e Cérbero espreitam o que ¢ abatido pelo destino. Um peso draga sua alma
para baixo. Diferente de Hécuba af chegou por deliberada injustica. Ede pouco valor sua esperteza,
entdo, por nao lhe trazer saida ou redencao. Ele verbaliza a paralisia que lhe sucede: “qual curso,
este ou aquele tomo” (moiav §j Tadtoy §j Tvd™ EEaAlaEm: 1059-1060)?

O impasse ou a aporia tragica ¢ uma suspensiao de caminhos que nao diferem entre si,
conquanto nao lhe veja as consequéncias quem se encontra cego. Ja nao importa tampouco a
decisdo, o tempo passou. Estd ciente que apenas “aquele que encontra um tal destino, o sabera” (0
O’ aiel Euvruywv Enictatan 1182).

Somente quem sofreu um md0og semelhante conhece e concede ao outro saber isso que
se passou. Este saber que surge de um padecimento, ndo como em Sécrates de uma elaboragio

Trilhas Filoséficas, Caicd, ano 17, n. 1, 2024, p. 45-64 - ISSN 1984-5561
Dossié Filosofia e Literatura


https://doi.org/10.25244/1984-5561.2024.6183

57
DOI: 10.25244 /1984-5561.2024.6183
A cidade como artefato tragico em Hécuba de Euripides: individuagio e responsabilidade no projeto socratico de filosofia

CAVALCANTE FILHO, Francisco de Assis Vale.

discursiva através de principios impessoais e consequéncias, constitui o teor da fala de Alcibiades
no Bangunete (217e-218a; 215d-e).

Agora é Hécuba que entrelaca a conduta de alguém a ideia de causalidade, quando diz sobre
a esperteza: “mas nao sao capazes de serem sabios até o fim, e perecem vilmente: ninguém, de
algum modo [dela] escapou” (1193-1194). Ela tonaliza uma necessidade. A palavra que ela usa
cogoi, traduz “sabios” com um acento ironico, pois ela se refere aos dolos (movmpd) que
Polimestor foi capaz de perpetrar.

O quadro que se delineia evidencia, como na Repriblica de Platao (580c-581e; 586c¢-d),
diferentes orientagoes do desejo, consoante aos diferentes objetos préprios a cada poténcia e a
educacio de alguém, pelo que em nos surge e se estabelece uma certa disposigdo afim a vivéncia
obtida através de cada uma delas. O “esperto” (d€v0G), seja sofista ou demagogo, difere do filésofo
que seria, por desconhecer as motivagdes injustas, um “ingénuo” (e0N0e1G: 409a-c). Este, em vistas
da felicidade, fixa os olhos na constelagdo de paradigmas que lhe sido inerentes pelo direito a
participacdo na vida inteligente. Seu desejo o leva em vida a aprender tudo que ama (QUAETV TL...
v otépyovta: 474c; cf. 472b-¢). Desconhece o esperto que o mal ndo ¢ critério para a vida e que
ha diferentes orientagdes da inteligéncia (518b-c).

Nio tera sido a hesitagao e a seletividade de Agamémnon em aplicar a justi¢a de algum
modo responsavel pela forma de Hécuba justigar? S6 lhe resta o dolo? Pelo engano ela devolve na
mesma moeda a esperteza de Polimestor, seduzido pela promessa de ouro?

Hécuba coloca em perspectiva o senso comum enquanto se comunica com o perfodo
heroico e as transformagoes que a cultura grega classica ainda conhecera.

A QUESTAO DA CAUSALIDADE: CONSUMAGCAO DE UMA VIDA E PROCESSO DE
INDIVIDUACAO

O coro elabora um entendimento sobre o desfecho de Polimestot. “Sofrido, sobre ti cairam
males insuportaveis por fazeres o que é vergonhoso, pesado castigo te entregou um terrivel nume”
(1085-1087). Sobre quem “labora males”, “uma divindade desencadeia um pesado fardo” (Saipwv
g0wkev O0T1g £€0Ti 6ot Bapvg).

Os versos intercalam um juizo quanto ao vergonhoso, valor que o coro confronta ao belo.
Trata-se de um desdobramento tao violento quanto ¢ o dolo. A cena tragica mostra a necessidade
da reparagao de algo incompativel com a lei divina, enquanto a voz acentua as consequéncias de
um proceder reprovavel.

A tragédia e o didlogo socratico mostram que o sofrimento individua, pois da a alguém a
chance de se colocar em perspectiva. O individuo enquanto tal nao existe, talvez nem na fisica
como defende Anaxagoras, ¢ uma constru¢ao moral e histérica. Cumpre uma fungao de indice, ou
mais precisamente, de indiciar alguém por alguma agao. Que se prove ter havido um sem toma-lo
como dado ou forja-lo em estatuas por mera conveniéncia. O atomo ¢ um modelo teérico tio
necessario quanto mais explica ou melhor exibe uma verdade. Ja para Platao o verdadeiro indivisivel
¢ a Forma. Enquanto nio se subjetiva a lei divina na cultura e na familia ou até que a lei politica
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ocupe o peito do cidadao, resta um palco para os males aleatorios que loucura, ignorancia e apego
a idiossincrasias geram.

Quase ao fim da tragédia, Hécuba pergunta algo que nos coloca diante do problema da
individuagao: “Morta ou viva completo, aqui, minha vida” (Bavodoa & 1) (@G €vOad™ ExmAncwm
Biov: 1270)? Obviamente a pergunta supera o sentido biolégico de vida, enquanto destaca a questio

da dignidade.

Mas, quando e em que instancia a individua¢ao se d4, se ¢ que alguma vez isto acontece?
Ora, é possivel dizer “quem morre” se completa, naquele sentido em que uma obra é acabada.

A destinacio de Hécuba se enlaca ao declinio de Ilion, sendo a0 mesmo tempo consumada
pelo apogeu do império atrida. A causa do conflito permanece motivo de disputa. O poeta encadeia
agentes divinos ¢ humanos pela necessidade, ao narrar eventos estimados ou dolorosos a memoria
e experiéncia dos povos.

A cena tragica exige o sacrificio de uma parte pelo todo. Quando transponho o tempo
mitico e chego ao auge da democracia ateniense, percebo que as coisas nio mudaram muito. A
guerra do Peloponeso ilustra como o residuo do poder é a suspeita, como o amor ¢ o 6dio
direcionados a Alcibifades e a Sécrates nada partilham a exceléncia politica. Se um amou a cidade e
o outro excedeu a todos, viveram e morreram como foram educados e se educaram. A morte
escancarou ao politico a sua vida e o encontra em uma emboscada, como a viveu.

Ja Soécrates finda sua carreira publica no julgamento que motiva a Apolggia. Ciente de ser
condenado de maneira injusta, sua reflexdo se volta para a exceléncia cidada, visada a partir do

problema da justica (30c).

A questao da individuagao ¢ delineada pela sua definicio de vida digna, cessadas as
condi¢bes que o impecam de: “dialogar e examinar a mim e aos outros” (38a).

Ele argumenta que nao pode parar de filosofar, uma vez que ¢ isto beneficia Atenas, mais
que qualquer felicidade aparente proporcionada por um vencedor olimpico, ao produzir a propria
felicidade. Justifica sua conduta pelo exemplo de Aquiles. Julga impréprio admitir que o melhor
possa ser prejudicado pelo pior, se este age de maneira vergonhosa (28c-31c).

Entrega sua defesa por dever civico, para que decida o deus e votem os atenienses. Pouca
diferenca numérica determina a pena de morte. Nao o acusa o foro intimo ter injusticado ninguém.
Amigos tais que Platao, Criton, Critébulo e Apolodoro sio seus fiadores. Sente ao fim que “essas
coisas tinham de ser assim”. O inevitavel em sua verdade talvez nao gere sinais (35d-39b). A morte,
enfim, requer atitude e se liga a dois temas:

(a) o da mantica socratica (39c-e) que surge como um dispositivo admoestatério, residuo
de seu servigo ao senhor de Delfos. Ao fim de sua vida, como Tirésias, alguém ¢ autorizado a
aconselhar a partir do que vix.

(b) de que nao importa o medo da morte, enquanto é para nés uma entidade desconhecida,
a unica conduta heroica ¢é seguir sempre “o belo” por nés reconhecido, pois é honroso
“aperfeicoar-se tanto quanto ¢é possivel” (39d).

Defendo que Socrates atua em seu julgamento segundo uma concepgio de “causa” (aitio)
proxima a que a tragédia ateniense exibe. Assim ele poe a si mesmo como cidadao acusado de ser
filbsofo, como se a filosofia fosse supostamente danosa. Trata-se de um sentido anterior a
conotagao metafisica que o termo obtém em Platao, isto ¢, quando entendida como causa e
explicagao inteligivel para o que é e acontece em geral.
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Entendida, assim, em seu sentido moral, é possivel deduzir a conduta politica de Socrates
a partir da tese de que é preferivel sofrer uma injustica a cometé-la, defendida em Gdrgias (469b-c).
O filésofo se contrapée ao tragico, enquanto pensa a justi¢a e visa agir para consigo e outrem
conforme uma convicgao que supera riscos individuais.

Quando Sécrates discursa sobre aitia e a segunda navegacio é para dizer-nos que visa o

melhor, a motiva¢ao inteligivel para o que alguém diz e faz quando age com senso (V@ TpATTQOV,
Fédon, 992).

Tragédias mostram que mesmo quando um saber estiver disponivel a altura em que os
sujeitos conflitam, ndo se mostra proveitoso a quem ouve, se este nao se conhece. Como no caso
de Tirésias que cego enxerga o passado e o futuro no presente. Acaba maltratado tanto em Edjpo
Re7 (981-900), quanto por Creonte em Antigona (988-1090).

Além do mais hd a crenga referida por Herédoto nas suas Historias (1.32.1) que os deuses
tramem contra os mortais por inveja e se imiscuam nos problemas entre homem e mulher, pais e
filhos, familias e cidades, contra o individuo. Sobre isto se manifesta Aristoteles: “Mas é impossivel
que a divindade seja invejosa” (Metafisica, 983a).

Platao denuncia o absurdo em consentir que “o melhor” gere trauma. Mais tragica ainda é
a maneira com tais coisas confluem para a legitimagao da injustica e da impiedade em Repablica 11-
Iv.

Sem o saber, o que é o poder a ndo ser a oportunidade de cometer injustigas? Socrates, em
contraposi¢ao ao saldo da experiéncia tragica, “absurda” e “terrivel”, quer um saber que, além de
catartico, seja capaz de prever a melhor conduta. Assim se mascara constantemente de adivinho
(Ale. 1, 127e, Fédon, 85a-b, Fédro, 242c).

Para alguém que estuda a historia da filosofia grega antiga, a injustica é o seu primeiro
problema. Vigora desde as relacbes intimas, como Hesiodo o declara ao queixar-se do irmao.
Homero narra a hostilidade entre povos e toca a questao da moralidade.

Anaximandro, Sélon, Heraclito, Empédocles, Esquﬂo, Sofocles, Euripides, Gorgias,
Meénon, Trasimaco e Protagoras sao todos tragicos para Socrates, enquanto ele, se distancia deles,
de suas causalidades naturais ou de concessoes retoricas a um poder politico sem #/os, para visar a
inteligibilidade das a¢des segundo suas consequéncias e a responsabilidade do agente. Por sua
agenda filosofica, em uma época de contrassensos, foi julgado “responsavel” pela corrup¢ao dos
jovens. Logo ele que nio ignora que o mal ao seu proximo leva a sofrer dele semelhante condicao
(Ap. 25e). Se a injustica poe o problema da individuagao, a questao da responsabilidade o consuma.
O que impede a emergéncia do cidadao enquanto individuo responsavel é a injusti¢a alheia ou
intima.

Que pode Hécuba fazer daquilo que a m0ira lhe destina?

Para insistir nesse caso classico, como Alcibiades teria sido diferente ao que familia e cidade
o dispunham? Como poderia ele se tornar responsavel por Atenas se nem por si era?

Que pode Socrates fazer, ao seguir o deus que lhe custodia, para demover seus concidadaos
se permanecem impermeaveis ao argumentor Ele foi o que a cidade permitiu tornar-se. Se investiu
do amor a cidade como sua maior estima. Nao a toma por “objeto”, nem segundo uma oposi¢ao
de vontades como Alcibiades, ao dizer em Banguete, “é que descuido de mim quando me ocupo
dos assuntos de Atenas” (216a).
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Sigo trilha proposta por Renaud e Tarrant para chegar a compreensao de que esses casos
figuram como modelos para reflexao entre os socraticos (2015, p. 22). Eles colocam cidade e familia
como os antecedentes quando se pensa a possibilidade do filho de Clinias ter chegado a agir, pela
filosofia, como sujeito moral. O platonista, séculos depois, se detém ainda na questao:

[...] 2 humanidade em geral estd mais ou menos sujeita aos mesmos infortunios
que os do filho de Clinias. Atado pelo esquecimento que incide as geracOes e
guiado pela desordem de formas irracionais de vida, ndo conhecemos a nos
mesmos, achamos que sabemos muitas coisas de que ndo estamos cientes, devido
as nogoes presentes em noés de acordo com o nosso ser. Permanecemos em
necessidade de alguma assisténcia, para guardar-nos de uma opinido exagerada
de nds e para iluminar o cuidado que é apropriado para nés (Proclo, Ak. 7,1-8).

Além do mais, como destaca Costa Lima (2017, p. 107; 104 e 112), Eros, aparéncia e hybris
cerceiam “ao homem o conhecimento de si proprio”. Ou ainda, atuardo como causas, uma vez que
afetam alguém como se fossem o exclusivo conteudo da fala humana desde a infancia. Na auséncia
de uma formacao filosofica continuarao sendo a ténica de sua atuagao em ambientes privados e
politicos institucionais.

Percebi através das tragédias de Euripides, em especial Héwuba, que os atenienses tiveram
uma oportunidade singular de pensar a politica a partir do teatro, seu duplo. A arte esta no lugar
da vida a exercer poder sobte o Ta00g “publico”, enquanto tipificam as pessoas dramaticas o senso
comum ante os problemas de seu tempo.

Para Platao a peca, assim como a epopeia, atinge antes o afeto da multidao e nem sempre
suscita, embora artisticamente elaborada, a inteligibilidade do que é encenado (Repzblica 11-1V).

CONSUMACAO E INDIVIDUAGCAO NO FEDON

Cessam os ventos em Héwba antes que a jovem Polixena entregue o alento, vitima do

poder (kpdtog: 556).

Na tragédia Agamémnon toma Cassandra a herofna. Atende ao fantasma de Aquiles e lhe
toma Polixena. O comandante vira as costas a escravizada que antes fora tirana, hesitante de ferir
ao rei tracio, de quem se vingara por que lhe tomar Polidoro. Na epopeia lhe tomara Priamo,
Heitor, Heleno, Paris ou Alexandros, Andromaca, Astianax ou Escamandro, Creusa, Laddice,
Antifo, Déifobo, Troilo, Ilione e tantos outros. Atua como um lobo faminto e insaciavel o tirano
no abuso do poder.*

No Fédon quinhentos e um serao o brago da cidade a silenciar Sécrates com cicuta. No
instante imediato a morte, Sécrates assume a mascara do iniciado, aquele que morre

* Cerne da critica 20 tirano nos livros VIII e IX da Repriblica, segundo Santos (2019), é a identificagio das falhas das
constitui¢des incapazes de refrear a injustica do poderoso ou um exercicio autocratico do poder autonomizado e
dissociado dos desejos, necessidade e aspira¢oes dos cidadaos.
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filosoficamente. Como ele prefere a morte ao ostracismo ou a parar de filosofar, a multidio o toma
por suicida: a tutba ignora, contudo, como os filésofos desejam motrer (Bavotdot 64b). O
dialético nao foge a luta como Héracles e Iolau contra as mais incriveis feras (88e).

Platao nos faz parecer que o festival em honra a Apolo e a Teseu pela salvacao dos jovens,
seja o coroamento de sua vida: foi consagrada a popa do barco, Socrates zarpara. H4 como em
Euripides uma analogia entre vida e navegaciao (58b-c). Ele banha o corpo para desocupar as
mulheres desse cuidado. Se despede de filhos e Xantipa. Esta cercado de amigos que a filosofia lhe
dera.

Criton lhe pergunta como enterra-lo. Nega entdo ser o cadaver, para reunir-se em outro
corpus: literario, argumentativo. Se a alma ¢é prioritaria ao corpo, sua agéncia ¢ decidida por valores
que lhe antecedem (952a-99¢). Ao visa-los como Formas alguém encontra o permanente e idéntico
para todos acerca de uma experiéncia, aquilo que permite uma conversagao uma sequéncia de linhas
que nao se comunicam. Ao buscar a si mesmo, a individuagao vincula ser e fazer, como diz o
filésofo: “eu sou este Socrates que agora dialoga e posiciona cada uma das coisas ditas” (115c). Se
cle foge ao esquecimento ¢ pela presenca nele daquilo que a morte nao toma.

Pelo exato em que difere o satiro filésofo de um bode, a vitima tragica deve cumprir
voluntariamente o decreto ateniense. Vige af a crenga que deuses, herois e cidades sejam justicados
por um sacrificio (61a). Ou ainda, que pelo sangue se expia miasmas de crimes antigos e ofensas,
por agdo de vetores que nomeiam forcas nao racionais: Moipo, Kfjpeg, cujo significado vem de
K1p, “fatalidade”, "Eptvieg também chamadas Evpevideg, AMdotmp. E este o grio de que o drama
tragico esta saturado.

A ideia de piedade no senso comum, entendida como dar algo aos deuses (Eutidemo, 14c),
como se fossem carentes, chega a se confundir com a nog¢ao de sacrificio.

Platio cita Nigbe de Esquilo, para referir-se a crenca de que o “sangue [ancestral] esta sob
o dominio da divindade” (aipa Sarpudvev: Rep. 391¢) que clama reparacio.

Empédocles desenha um cosmo como maquina catartica que reclama a purificacao das

faltas cometidas pelo daipwv em suas transmigracdes, sendo a pior delas, derramar sangue inocente
(B112, 115, 121, 136-137, 139, 144).

Acredito que Platio chega a recepcionar a seu modo, embora nao enquanto um pitagorico,
a visao da filosofia como terapéutica (Fédon) e libertadora do ciclo de nascimentos (Fédro), ao
avancar uma agenda politica na Reprblica e cosmologica no Timen. A heranga de horizonte cultural
tio rico permitiu ao filésofo assumir posi¢oes de maneira cuidadosa. Paira no ar o que se fez a
Pitagoras, Socrates e, séculos depois, a Apolonio de Tiana.

A irracionalidade que figura na tragédia seria a conclusao negativa da experiéncia humana,
condi¢ao marcada pela insensatez e que permanece aporética, diz-nos a personagem Socrates. Se é
isso o que a vida na cidade proporciona, é preciso refunda-la, recordar o bem inteligivel, descer a
caverna dos iniciados, deixar a cegueira e recuperar a visio, a fim de enxergar a cidade sob
verdadeira luz, integrada ao cosmo. A reminiscéncia ¢ a forma do aprendizado filoséfico e nao
tragico.

Pede “o motibundo” (0 tehevtaiov) ao amigo que nio descuide de pagar a essa crenca
arraigada: “devemos um galo a Asclépio”. Assim, somente apds o fim, tendo “o finado” (1] tehevTn)
em memoria, se permite a Fédon dizer do amado que dentre os atenienses foi “o melhor, o mais
sensato e justo”. Morto “um homem” (0 &vOpwmog), é possivel dizer que o pobre, feio e velho
filésofo era um dos melhores (GpicToV), “o mais sensato e justo” (118a).
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Cumpre-se em Platio o que Nietzsche entrega a um suposto individuo vindouro, uma
completa guinada dos valores pela figura encenada de Socrates, ao apresentar na arte o inverso do
que ocorre no politico, oposi¢ao pensada como contraponto. Ele era, enfim, o aristocrata, nao
Alcibiades, missionario e mensageiro de uma cooperagao entre causa incognoscivel divina, deuses,
daipwv, herdis, legisladores, musicos, adivinhos, iniciados, guardides, filésofos em favor do
humano e natureza.

Quando ecoam as dltimas palavras do narrador, cerra-se o véu para o “corpo de baile” do
cenaculo politico e intelectual ateniense. Ausentam-se Aspasia e Péricles, Timandra e Alcibiades,
Diotima e Socrates.

O cidadao e filésofo ateniense assume nos dialogos varias mascaras, o que hoje entendo
serem as fungOes que exerceu reelaboradas por um luto persistente na alma de Platao. O deus
elegera Socrates génio tutelar e imagem de um argumento favoravel que compele a investigagao
filosofica.

Cumpre a escrita um ultimo rito piedoso em sua homenagem, como o cinzelar de um
epitafio ou como um culto musical e dialético que a filosofia promete as gerag¢oes vindouras.
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