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Resumo: No Discurso sobre a designaldade Rousseau caracteriza o homem como um ser no qual “a
vontade fala” mesmo quando a “natureza se cala” (1971a, p. 218). Este trabalho tem por
objetivo, portanto, buscar compreender o conceito de wontade em Rousseau a partir de uma
pesquisa de natureza qualitativa do tipo histérica e documental. Para tanto, dividimos o trabalho
em duas partes, no qual buscamos apresentar ao leitor um quadro sintético da histéria do
conceito de wontade, no primeiro momento, e, em seguida, tentaremos apresenstar uma
compreensao de como Rousseau apresenta essa faculdade do espirito humano, considerando o
seu pensamento antropolégico. Nos esforcamos para demonstrar como a teoria da vontade se
constituiu, no decorrer do tempo, e como esse corpo tedrico despeja suas aguas na modernidade,
com especial aten¢ao no pensamento filoséfico Rousseau. A wontade representa um conceito
articulador e pode ser compreendido como uma importante chave de interpretagdo do labirintico
pensamento de Rousseau que abrange desde a sua filosofia da educagio até sua teoria politica.

Palavras-chave: Rousseau. Antropologia. Vontade.

Abstract: In the Discourse on Inequality, Rousseau characterizes man as a being in whom "the
will speaks" even when "nature is silent" (1971a, p. 218). The aim of this work is therefore to
understand the concept of will in Rousseau through qualitative historical and documentary
research. To this end, this work is divided into two parts, firstly to present the reader with a
synthetic picture of the history of the concept of will, and then to try to present an understanding
of how Rousseau presents this faculty of the human spirit, considering his anthropological
thinking. We will strive to demonstrate how the theory of the will was constituted over time and
how this theoretical body pours flows into modernity, with special attention to Rousseau's
philosophical thought. The will represents an articulating concept and can be understood as an
important key to interpreting Rousseau's labyrinthine thinking, which ranges from his philosophy
of education to his political theory.

Keywords: Rousseau. Anthropology. Will.
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1 INTRODUCAO

O conceito de vontade ¢ comumente examinado pelos intérpretes de Rousseau a partir do
plano de andlise estabelecido pelos seus textos politicos. E verdade que esse conceito aparece de
forma mais persistente nas formulagoes de Rousseau acerca da womtade geral', contudo,
pretendemos aqui demonstrar que a concepcao de vontade pode ser analisada do ponto de vista
das formulacOGes que o autor genebrino faz a respeito da condicio humana. Nosso ponto de
partida é a afirmacgdo que consta na primeira parte de seu Discurso sobre a designaldade, no qual o
autor caracteriza o homem como sendo o unico ser no qual “a vontade fala” mesmo quando a
“natureza se cala” (1971a, p. 218)°.

Para tanto, dividimos o trabalho duas partes, a saber: a) tracaremos um quadro geral de
como esse conceito foi discutido pela tradicio filoséfica anterior ao século XVIII; e b)
examinaremos como Rousseau recebe essa tradi¢do de pensamento a respeito do tema da vontade
e como ele a emprega em sua antropologia filosofica.

Partimos do pressuposto de que as chaves de solu¢ao do problema do conceito de vontade
estdo dispostas no conjunto de textos o qual, arbitrariamente, chamamos das fontes
antropolégicas do pensamento desse autor, a saber: Discours sur les sciences et les arts (1750), Disconrs
sur Lorigine et fondements de linégalité parmi les hommes (1755) e Emile ou de I'Education (1762).
Realizamos, também, um trabalho de recuperacao do conceito de vontade a partir de sua evolugao
em alguns autores consagrados pela tradigao filosofica ocidental.

Figura como resultado principal da pesquisa a determina¢ao do concito de vontade como
uma ideia central que, muitas vezes, sombreado pela dimensdo politica que a wontade possui
quando analisada do ponto de vista do conceito da vontade geral, tem consequéncias, sobretudo, no
pensamento pedagogico de Rousseau. Portanto, a analise da wonfade a partir da dimensao
antropolégica nos oferece como vantagem examinar a origem do sistema nervoso central de um
pensamento que se consolida para além dos aspectos politicos.

2 UM BREVE SOBREVOO PELA HISTORIA DO CONCEITO DE VONTADE

Concordamos aqui com o que afirma Mario Reale — no verbete Volonté, no Dictionnaire de
Jean-Jacgues Roussean (TROUSON e EIGELDINGER, 2006) —, segundo o qual, para abordar
adequadamente o tema da vonfade no pensamento de Rousseau, devemos evocar filosofias como a
de Descartes ou a de Santo Agostinho. Desse modo, apelamos para a paciéncia de nosso leitor
para que nos permita, nesse primeiro momento, realizar um sobrevoo que, embora seja extenso

1O tema de vontade geral formulado, pela primeira vez, no verbete /'Economie politique (1755), inserido na Engyclopédie, é
um fato que demonstra a importancia central que esse conceito possui na obra de Rousseau.

2 Para este estudo, as referéncias aos textos de Rousseau se remetem a paginacio das Oemvres Completes, Fditions du
Senil (1969, 1971).
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demais para o tipo de trabalho que apresentamos aqui, torna-se fundamental para a compreensao
do nosso objeto de estudo.

Afirma Miklos Vet6, no livto O Nascimento da 1'ontade, que “O tema da vontade se situa
na reflexao sobre o agir do sujeito, de seu agir em geral [...]” (2005, p. 11). A preocupagao com a
pesquisa dessa faculdade humana nasce, segundo Vet6, a partir da seguinte circunstancia:

O homem realiza coisas, obras no mundo: colhe os frutos da natureza, cultiva o
solo, constréi edificios. Ora, todo esse fazer que envolve as forgas do corpo
remete por sua origem e por seu exercicio continuo ao sujeito de quem emana a
acio. O fim da agdo é o objeto exterior, e o fazer fisico decorre imediatamente
do agir no interior do sujeito. Na verdade, o agir exterior e o agir interior sao
paralelos, concomitantes: uma concentracdo mental acompanha, mantém e guia
a operagdo exterior. Todavia, a concomitincia do interior e do exterior, do
subjetivo-mental e do objetivo-efetivo ndo é obrigatéria. Ha casos em que a
fadiga ou a rotina fazem com que a operacdo continue enquanto cessa a
concentracdo. Ou, inversamente — e ¢ o mais frequente —, a concentracio
mental pode exercer-se na auséncia da operagdo exterior: o corpo ¢é atingido
pela impoténcia enquanto o agir interior perdura. Sobretudo o desenvolvimento
do ato exterior é precedido pela concentragdo interna que decide inicia-lo. Ora,
a constata¢do da precedéncia da decisdo em relagdo a operagio efetiva prepara
o advento da ideia de vontade. (2005, p. 12).

Em outros termos, o que o autor nos quer mostrar ¢ que do exame dos processos
subjetivos que ocorrem de modo anterior ou paralelo a agdo efetiva no mundo, é o motivo real
para o estudo da wontade, mais do que as preocupagdes de ordem moral. Mesmo com Vetd
marcando no pensamento de Aristételes o inicio da reflexdo a respeito da vontade, encontramos
no mestre do Estagirita os elementos de uma primeira formulagdo desse conceito. Nesse sentido,
afirmamos que o primeiro autor a tentar determinar o conceito de wonfade como escopo da
condi¢ao humana foi Platio. Conforme Ferrater Mora (2004, p. 3044) destaca no seu Diciondrio de
Filosofia, devemos lembrar que, na teoria da triparticio da alma, o filésofo grego firma o conceito
de vontade como um elemento intermediario localizado entre a razdo e o apetite instintivo. A
vontade, nessa hierarquia das faculdades pensada por Platao, é inferior a faculdade da razdo e
superior aos instintos e apetites primarios. Essa triparticao se refletird no ordenamento social da
Republica, pois ¢ aos homens comandados pela faculdade da razao que Platao entrega o governo

3 Aqui Ferrater Mora opta por traduzir o termo #hymoeidés, utilizado Platdo, como “parte volitiva” e ndo como “parte
irascivel”, opcdo muito utilizada pelos tradutores dos textos de Platdo em lingua portuguesa. Para Maicon Reus
Engler, em sua tradugdo ao texto Sobre virtudes ¢ vicios, de Aristételes, ha uma dificuldade de traducio de #hymoeidés
como “parte irascivel” da alma. Segundo o tradutor: “[...] hd pelo menos trés argumentos que atestam a inadequac¢do
lexical dessa escolha: em relacdo a lingua grega, havera sempre problemas quando se fizer necessario traduzir palavras
relativas a ira, em especial orgiltés, que é considerada um vicio; em relacdo a lingua portuguesa, ocorrera 0 mesmo,
pois a palavra ndo cobre o mesmo espectro semantico grego; por fim, ha uma inadequa¢io propriamente filosofica,
pois de nenhum modo julga-se caracteristico da irascibilidade fazer frente aos desejos, deliberar, escolher etc.
“Irascibilidade” ou “irritabilidade” ¢ uma qualidade pela qual nos abrimos a a¢do das mais diversas emogdes;
“irritavel” ou “irascivel” é a pessoa de 4nimo nervoso que, de subito e por quase nada, pode tornar-se irada, ou
alegre, ou entediada etc.”. A opgao pela tradugdo de #hymoeidés como “parte volitiva”, “também seria opgdo legitima,
favorecida por dois motivos: pela doutrina algo platonica segundo a qual a alma se divide em razdo (rato), vontade
(voluntas) e paixGes (passiones), doutrina esta que granjeou inumeros seguidores na histéria do Ocidente; e pelo uso em
portugués, pois dizemos que temos “vontade de fumar”, mostrando que somos afetados por um desejo, a0 mesmo
tempo que acreditamos ser possivel dirigir nossa vontade por meio da razdo para que, por exemplo, evitemos o
tabaco.” (ARISTOTELES, 2014, p. 741).
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da cidade. Cabera aos homens voluntariosos a guarda da Republica e, as almas apetitivas, por fim,
se reserva o dever da produgdao e do comércio dos bens de consumo do corpo politico. Em
Platio, analisa Ferrater Mora,

A vontade nio ¢ por si mesma uma faculdade intelectual, mas nio ¢ tdo pouco
uma faculdade irracional. Seus atos se executam conforme a razdo. Seguir os
desejos nio é exercer a vontade; é simplesmente estar (cegamente) dominado.
Em outras palavras, o desejo, dpefig, pertence a ordem do sensivel, ou
concupiscivel, enquanto a vontade, Boddnor, pertence a ordem do intelecto.

(2004, p. 3044).

Essa complicada relagao estabelecida entre a razao, a vontade e os instintos sera, desde
entdo, o centro no qual gravita o debate a respeito da vontade. Aristételes concordara em partes
com a distin¢ao feita por Platio a respeito do desejo. Ele ira definir o apetite (¢pithumia), isto é, os
prazeres imediatos oriundos da comida, da bebida e do sexo, do desejo enquanto vontade
(boulesis), um querer que é acompanhado de um calculo racional tomando como referéncias
expectativas futuras. Nesse sentido, Aristoteles ird dar um passo adiante ao pensar o tema da
vontade. Ele insistird no carater racional ou conforme a razao da wontade. No tratado intitulado
Sobre a alma, ele nos dira, por exemplo, que:

Existe apenas uma coisa, entdo, que move: a faculdade desiderativa. E, se duas
coisas movessem — o entendimento e o desejo —, moveriam devido a algum
aspecto comum. Agora o entendimento ndo parece mover sem o desejo, pois a
vontade é um desejo, e quando nos movemos de acordo com o raciocinio,
movemo-nos também de acordo com uma vontade. O desejo, por seu turno,
move também a margem do raciocinio, pois o apetite ¢ um tipo de desejo. O
entendimento, com efeito, estd sempre correto; ja o desejo e a imaginaciao
podem estar corretos ou incorretos. Por isso, é sempre o objeto do desejo que
move. (ARISTOTELES, 2010, p. 127).

Nesse trecho podemos perceber imediatamente que, para o autor, ha dois motores da
acado humana, a saber: a wontade, pois “quando nos movemos de acordo com o raciocinio,
movemo-nos também de acordo com uma vontade”, e o desejo que se move “a margem do
raciocinio”. A a¢ao humana pode ser mobilizada ou pelo ato de puro desejo instintivo ou por um
ato esclarecido de vontade. Para Aristoteles, a vontade, dirigida pela razao, parece sempre tender
ao bem. O desejo, sempre guiado pelos apetites imediatos, pode estar correto ou nao.

Dito de outra maneira, toda agao humana ou é um ato de vontade ou um ato de desejo, que
ora esta sendo determinada pela razdo, ora pelos apetites instintivos e, portanto, nao ¢ possivel
falar em uma ac¢do puramente intelectiva. A razao em si, para Aristoteles, é uma poténcia que nao
¢ capaz de mover as agoes humanas. Essa nova forma de se pensar o conceito de vontade
contrasta com o que vimos em Platao, pois, neste ultimo, a razao, a vontade e os apetites
instintivos sao moveis estanques que dirigem a a¢ao humana.

Trilhas Filosoficas, Caico, ano 16, n. 2, 2023, p. 279-294 - ISSN 1984-5561
Dossié Gadamer - Fluxo Continuo


https://doi.org/10.25244/tf.v16i2.5628

284
DOI: 10.25244 /t£.v16i2.5628
O conceito de vontade: dos antigos até Rousseau
CASADO, Marcos S.

Um passo a mais nesse tema foi dado pelos fildsofos estoicos. Veté (2005, p. 27) nos
informa que “[...] a primeira ocorréncia de vo/untas em latim filoséfico é encontrada na obra Rerum
Natura de Lucrécio”. Em termos gerais, para Veto, a reflexdo sobre a concepgao de vontade nos
filésofos estoicos se localiza entre dois temas de destacada preocupacao desses pensadores, a
saber: a elaboragao de um ideal da figura do sabio e o estabelecimento de uma moral na qual a
verdade e a realidade de uma agao se dao na intengao do individuo que age.

Segundo Vet6, a ideia do sabio encontrada no pensamento estoico esta intimamente
vinculada a um individuo que aceita como sua uma vontade que lhe é estranha de modo
complacente, isto é,

[...] o estoicismo elabora o ideal do sabio, que, mesmo se tornando
independente das contingéncias da existéncia, da seu consentimento a tudo o
que acontece no mundo. O sibio nio ignora que se deve habituar aos
acontecimentos, submeter-se ao curso das coisas que traduzem a vontade de
Deus. Admitindo os processos necessarios do cosmos, guerends tudo o que
acontece, o estoico transfigura a necessidade brutal, inexoravel do mundo numa
sucessdo de eventos livremente assumidos. (VETO, 2005, p. 27).

Nessa perspectiva, a busca por uma vida equilibrada consiste em aceitar para si os
imperativos que a realidade impde, de modo que haja um “consentimento voluntario a ordem do
mundo” (VETO, 2005, p. 29). Se, pelo contrario, ha um desacordo ou nio aceitagdo da “ordem
do mundo”, a vontade particular entra em rota direta de colisdo com essa vontade alheia e, entao, a
alma se perturba. Em resumo, o sabio se configura como aquele que “[...] decifra a necessidade
que governa o mundo e 1 nela a vontade de Deus” (VETO, 2005, p. 29) e se conforma a essa
vontade decodificada. A realidade da vontade, portanto, é duplicada nesse sistema de ideias pois,
por mais que o sabio, essa figura extraordindria, assuma como sua a vontade do mundo, trata-se
de um esfor¢o pessoal de incorporar como sua uma vontade alheia.

Por outro lado, o problema da moral da verdade da a¢ao também foi objeto de exame dos
pensadores da escola estoica. A intencionalidade da agao e a wontade sio colocadas em profunda
articulagao. Vejamos a ocorréncia dessa relacio entre vontade e intencionalidade em um exemplo
tomado de Cleanto por Veto:

Dois escravos siao enviados para procurar Platdo. Um deles, depois de ter
vasculhado, sem resultado, todos os lugares onde pensava encontra-lo, volta
extenuado para casa. O outro, passeando e se divertindo, sem fazer nenhum
esfor¢o para cumprir sua missdo, cruza com Platio e o encontra sem ter
procurado. Serd elogiado o escravo que, sem ter conseguido, fez seu dever. O
outro, o feliz vagabundo, sera punido. (VETO, 2005, p. 33).
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Mais justo, portanto, seria o mundo no qual as coisas se passassem desse modo. Mas nao
¢ o que se verifica em realidade. O mais importante a se destacar nessa passagem ¢é o
deslocamento da avaliagio moral da agdo que sai da perspectiva do resultado concreto da agao,
achar Platdo, para um exame da esfera intima, da zontade sincera daquele que honestamente
buscou realizar a tarefa e nao obteve sucesso. Nesse sentido, 2 moralidade reside nio nos efeitos
ou nos resultados praticos obtidos pelo sujeito da agdo, mas na intencionalidade da wvontade
daquele que age. A wontade e a intencionalidade se sobrepoem e, em certa medida, se confundem
nessa postulagao.

No periodo medieval, a questao da vontade é revisitada por diversos pensadores. Santo
Agostinho, Sdo Tomas de Aquino, Duns Escoto e Guilherme de Ockhan, sé para citar alguns,
sao alguns nomes que se ocuparam com esse conceito. Em termos gerais, de acordo com Ferrater
Mora (2004, p. 3044), é no exame da vontade enquanto principio da agdo humana que esse tema
sera problematizado nesse perfodo. Para Mora, a pergunta central desses pensadores se encontra
em determinar o “[..] maior ou menor grau de importancia que se atribui a vontade como
‘motora’, depende do tipo de relagdo que se estabelece entre vontade e inteligéncia, ou vontade e
razao” (MORA, 2004, p. 3044). Em outros termos, a investigacdo nesse perfodo acerca da
vontade se volta para a tentativa de determinar a relagdo dessa poténcia animica com a razao.

Santo Agostinho, mais conhecido por sua filosofia a respeito da ideia de graca, ¢
considerado, segundo Vet6 (2005, p. 39), como o “fundador do voluntarismo”. Na obra O /fre-
arbitrio, Agostinho pergunta: “[...] haveria alguma coisa que dependa mais de nossa vontade do
que a propria vontade?” (1995, p. 57). Com isso, o autor repousa sobre os ombros dos homens a
responsabilidade direta tanto pelos atos de boa vontade, como aqueles de md vontade e, por
conseguinte, o erro, o pecado. Miklos Vet avalia que para Agostinho:

[...] 2 vontade é aquilo que é mais adequado ao homem, que ela domina todas as
suas faculdades e determina ‘a qualidade’, ‘a verdade’ de seu ser. Mais
claramente e mais vigorosamente do que Séneca, ele situa a humanidade do
homem na vontade. [...| Ele ensina que se quer tio imediatamente quanto se
vive, que cada homem possui uma consciéncia imediata de sua vontade.
(VETO, 2005, p. 39).

Além disso, seguindo a trilha deixada pelos estoicos, Agostinho niao confundira os efeitos
de uma agdo com a intencionalidade da wontade do agente. O fazer e o querer sio de ordens
distintas, ou seja, “[...] pode ser que se queira de todo o cora¢do um resultado, mas que nos
faltem a aptiddo e a for¢a para traduzi-lo em fazer” (VETO, 2005, p. 43). Essa distincdo entre as
ordens do querer e do fazer, em verdade, revelam a dicotomia querer e poder, na qual o poder é
definido como os meios materiais da agao, enquanto a vontade se reduz ao ato livre de escolher.

Mais tarde, Tomas de Aquino, ao examinar a questdo da vontade em sua Swuma Teoldgica
(2005, p. 474), situou essa faculdade humana dentro de um quadro tipolégico dos apetites. Em
resumo, o filésofo medieval descreve trés tipos de apetites, a saber: o apetite natural, inclinagao da
propria natureza para algo, como, por exemplo, quando o homem busca, naturalmente, abrigo
em ambientes que lhe proporcionem prote¢ao contra as intempéries naturais e lhe permitam o
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menor esforco para a alimentagido; o apetite sensively que se estende a tudo o que os animais
precisam para a manutengao da sua prépria existéncia, tais como comer, beber e se reproduzir; e,
por fim, o apetite intelectivo ou a vontade.

Nessa tipologia dos apetites ou dos desejos, podemos tracar uma linha diviséria na qual as
duas primeiras formas estao ao nivel da animalidade e que sao compartilhadas por todos os seres
animados, inclusive o homem, e a dltima forma, o apetite intelectivo, pertence ao nivel espiritual
do homem. A wontade é o desejo racionalmente ordenado. Nesse sentido, para Tomas de Aquino,
a vontade € a razdo sao as faculdades mais elevadas do homem, sao moéveis da agao humana que
operam de modo articulados. E importante destacar que é essa postulacao que permitira a Tomas
de Aquino elaborar a teoria da segunda natureza, ou seja, por meio da agao efetiva desses dois
motores, vontade e razao, ¢ o que torna possivel ao homem se dia uma segunda natureza distante
da animalidade e mais proxima da verdade revelada pelas escrituras sagradas.

Em termos concretos, Tomas de Aquino quer fazer, com isso, uma distingao, por
exemplo, entre um sujeito que decide assumir uma atitude de generosidade para com a sociedade
em decorréncia de uma deliberacdo voluntiria e racional daquele que age coagido e/ou para
atender interesses de segunda ordem. No primeiro caso, a agao é um ato puro de vontade e,
portanto, nao coercitivo, e racional, pois a generosidade pode gerar um ambiente social mais
igualitario e melhor para todos os mesmos daquela comunidade. Na segunda situagio, o sujeito
age contrariado, pois os atos de generosidade podem ser impostos por um acordo, ticito ou
explicito, de uma determinada forma de organizacdo social, e sua agao nio ¢é iluminada pelo
esclarecimento, mas antes, pelo interesse de ser visto pelos demais membros da comunidade
COmo um sujeito generoso e, assim, ganhar a simpatia deles, por exemplo.

Com isso em tela podemos observar que “a vontade obtém um estatuto conceitual
completo em sao Tomas, que julga poder e dever repensar as posi¢oes da Escolastica mais antiga
a partir da leitura de Aristételes” (VETO, 2005, p. 49). Sua contribui¢io reside no fato de
articular a vontade e a razao, mas subordinando aquela aos contetdos da racionalidade. Dito de
outra maneira, razao e vontade se caracterizam como polos da agao humana, sendo a primeira o
polo passivo e a segunda o polo ativo. Nessa polaridade articulada, de um lado, a wontade deve
necessariamente prestar contas a razao e, sendo assim, se subordinar a ela, e a razao, como sendo
o centro de ordenamento dos desejos, acaba por alimentar a vontade para se por em movimento,
por outro lado. E papel da racionalidade apresentar a wontade os objetos referentes ao bem,
cabendo a ela aderir ou nao a eles.

Mas o pensador catélico Duns Escoto nio se conformara com a postulagao consolidada
por Tomas de Aquino a respeito da wontade. O intelectualismo tomista se constitui em uma
petspectiva na qual se coloca o intelecto, e nao a vontade, como o centro de decisao e das agdes
humanas. Escoto, por sua vez, define a vontade em termos de apetite intelectivo, apetite racional
ou apetite com razao. E desse modo que se consolidou, segundo José Acacio Castro (1998, p.
70), o embate entre o “voluntarismo escotista e o intelectualismo tomista”.

Sobre esses diversos termos empregados por Escoto no exame da vontade, comenta José
Acacio Castro que:
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Nesta diversidade de defini¢bes pressupde-se uma distingdo interna a propria
vontade. A vontade teria uma dupla actividade, ou se quiser, duas tendéncias:
uma passiva, que consistiria na inclinacio natural para atingir um objecto
desejado, outra activa, sediada no préprio acto livre de querer. Assim, a
tendéncia passiva, seria por ele mesmo apelidada vontade natural, no sentido
em que apenas segue as inclinacdes naturais, enquanto a activa, fundadora das
decisoes livres, serd a faculdade que melhor define a prépria vontade. Ambas
coexistem, constituindo uma unidade, embora formalmente distintas. Além
disso, esta distin¢do, gradativa no interior da prépria vontade, apresenta-se
coerente com a propria onto-teologia escotista, ja que a “vontade natural”,
anterior ao exercicio do intelecto, tende para ou deseja apenas bens patticulares,
enquanto a vontade livre, associada ao exercicio do intelecto ¢ a unica que pode
conduzir o homem a Deus, o bem infinito, e, como tal, garantir a0 homem uma
felicidade plena. (CASTRO, 1998, p. 70).

Nesses termos, para Escoto, a vontade é uma faculdade que se autodetermina e que exerce,
20 mesmo tempo, a funcao passiva e ativa em nos. Enquanto faculdade ativa ela nos inclina em
direcdo aos objetos particulares de nosso querer; é o caso dos elementos ligados a nossa
subsisténcia. Enquanto func¢io ativa, ela nos constrange a aderir “[...] pelo particular ou pelo
geral, pelo finito ou pelo infinito, e, como tal, de atingir ou nao a felicidade” (CASTRO, 1998, p.
71). Ela, a vontade, é, no pensamento de Escoto, o fundamento da relacio entre o homem e Deus.
Ilustra essa defini¢do de Escoto a respeito da zontade a figura do martir. De um lado, pela sua
vontade natural, ou da vontade em sua forma passiva, aquele que se sacrifica manifesta apego a vida
e aos bens que a transitoriedade lhe oferece, e, por outro lado, ao atender ao apelo da vontade
livte que julga, considerando principios como o amor a justica e ao proprio Deus, aceita
livremente a morte.

Em resumo, para Escoto, o fundamento da acio humana ¢ a wontade livte e nao o
intelecto, como queria Tomas de Aquino. Nas palavras de Miklos Vetd, “A vontade é o motor de
seus atos, € ¢ um motor nao movido. Queremos e queremos livremente porque queremos, e para
isso nao ha nenhuma razio, a nao ser a obra da vontade, que ¢ a unica causa dela mesma” (2005,

p. 60).

O debate em torno do tema da vonfade nio termina com a filosofia medieval, ele se
prolonga na histéria. Essa discussao desagua na época moderna concentrada em dois eixos, a
saber: o racionalismo e o empirismo. Para Mora (2004, p. 3045), a primeira tendéncia tem como
representantes mais destacados Descartes e Leibniz e a segunda, a dos empiristas, é representada
pelo pensamento de Hobbes e Hume.

Descartes, o refundador do voluntarismo segundo Miklos Vet6 (2005, p. 103), define, em
As paixies da Alma, a vontade nos seguintes termos:

Nossas vontades sao, novamente, de duas espécies; pois uma sao acOes da alma
que terminam na prépria alma, como quando queremos amar a Deus ou, em
geral, aplicar nosso pensamento a qualquer tipo de objeto que ndo é material; as
outras sio ag¢des que terminam em nosso corpo, como quando, pelo simples
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fato de termos vontade de passeat, resulta que nossas pernas se mexam ¢ nds
caminhemos. (DESCARTES, 1973, p. 300).

Nessa clara e distinta passagem, podemos verificar a estreita relagio que Descarte
estabelece entre zontade e razio no lado superior da wontade. F nesse sentido que o autor
considerou o erro como sendo um desentendimento entre a wonfade ¢ o entendimento ou, em
outros temos, do conflito que eventualmente se instala entre o poder de conhecer e o poder de
escolher que habitam o individuo*. A vontade é “infinita” em relacio 2 “finitude” do intelecto.
Embora essa natureza nos induza a julgar paradoxal a relagdo entre a wonfade a razio, o que
ocorre, nos alerta Mora (2004, p. 3046), é que apenas a vontade decide e que o ato intelectual é um
ato de vontade, assim como todas as agoes ou atos contrarios as paixoes.

Do outro lado, a teoria empirista a respeito da vontade abre uma outra perspectiva. Como
assevera Mora (2004, p. 3046), para os autores filiados a essa corrente epistémica, nao ha apetite
racional e “[..] se esta resulta de uma deliberacdo, nem por isso fica o ato voluntario
“intelectualizado”, o ato de referéncia continua sendo um comego que nio necessita de outro
passo intermediario para realiza-se por inteiro”. Para os empiristas, a vonfade independe da razao
ou do intelecto e ndo pode, jamais, ser tomada como um motor da agdo, mas, pelo contrario,
coincide com a agao. A vontade, longe de ser um atributo do espirito humano, é, em verdade, um
componente da acao de maneira que nao ¢é possivel mais se falar em atos puros de vontade.

3 O CONCEITO DE VONTADE EM ROUSSEAU: DA ORDEM NATURAL AO
ESTADO CIVIL

E na vontade, mais do que no entendimento, que Rousseau detecta o carater especifico do
homem e sua complexa estrutura. F o que podemos observar em uma sentenca presente na Carta
ao Senhor de Franguiéres, na qual Rousseau afirma que “Como nio somos inteiramente inteligéncia,
nao podemos filosofar de forma tio desinteressada que nossa vontade nao influencie um pouco a
nossa opiniao [...]” (1971b, p. 521). Nesse sentido, conforme assevera Mario Reale (20006, p. 925),
em Rousseau, a estrutura antropoldgica resulta da relacdo entre varias formas de vontade. Rousseau
nao consegue fugir totalmente do paradigma moderno no qual define o homem como uma
“maquina engenhosa”, que se conserva gragas aos seus sentidos, com uma vonfade unitaria, de tipo
animal, tendendo a satisfacdo de suas necessidades particulares.

Entretanto, ha um esfor¢o de Rousseau para contornar esse quadro. O autor apela para
ordem “metafisica e moral” para explicar, de seu ponto de vista, 0 homem natural, um animal

4 Nas Meditagoes Metafisicas, Descartes afirma que: “E, certamente, ndo pode haver outra além daquela que expliquei;
pois, todas as vezes que retenho minha vontade nos limites de meu conhecimento, de tal modo que ela nido formule
juizo algum sendo a respeito das coisas que sao clara e distintamente representadas pelo entendimento, ndo pode
ocorrer que eu me engane; porque toda concepgao clara e distinta é sem duvida algo de real e de positivo, e portanto
ndo pode ter sua origem no nada, mas deve ter necessariamente Deus como seu autor.” (1973, p. 169).
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que se distingue dos demais pela sua qualidade de agente livre, isto é, aquele ser no qual a vontade
nao se subordina ao instinto, pois enquanto os demais animais escolhem ou rejeitam “por
instinto”, o homem o faz “por um ato de liberdade”, de querer, de vontade ROUSSEAU, 1971a,
p. 218). A wontade, ¢, portanto, o elemento que garante ao homem, definido por Rousseau, de
escapar das explicagoes derivadas das “leis da mecanica” tio em voga nos circulos dos
pensadores materialistas do século XVIII.

Essa explicagdo se encaixa muito bem na chave de interpretacio exposta por Augusto
Litholdo, em A unidade do pensamento de |.-]. Roussean na perspectiva de seu testemunbo (1969). Para esse
autor, em Rousseau, pode-se identificar facilmente os trés elementos que constitui a realidade:
Deus, o criador de todas as coisas, a Natureza, em tudo perfeita pois esta subordinada
inexoravelmente ao projeto de Deus, e o seu Desvio, um elemento que nao se conforma
integralmente aos ditames da Natureza, tornando-se agente de liberdade, o Homem’.Tomemos o
Desvio pela faculdade volitiva do homem e as coisas se simplificam.

Dentro do quadro antropoldgico descrito por Rousseau, a vontade, assim como a razao, é
uma faculdade que no homem originario nao significa, por exemplo, a mesma coisa que no
homem conctreto, historicamente localizado ao século do Genebrino. A vontade no homem natural
se confunde com o inegociavel amor-de-si, ou seja, o sentimento de autopreservagao da propria
vida. No homem natural, a wontade consiste, apenas, no querer dos recursos necessarios a sua
propria subsisténcia. Nas palavras de Rousseau, os tnicos bens que o homem natural conhece
sao a “alimenta¢do, uma fémea e o repouso; os unicos males que teme sdo a dor e a fome”
(1971a, p. 219). A wvontade, nesse quadro, é estatica, pois na auséncia de uma racionalidade
suficientemente desenvolvida ndo deseja nada que ultrapasse as suas necessidades fisicas
imediatas.

Mas o quadro estatico e harmoénico do estadio natural nao persiste. Os acidentes naturais
e a escassez de alimentos empurram os homens para fora desse cenario idilico pintado por
Rousseau para uma realidade na qual os homens tendem a se associar para superar os desafios
que a solidao do homem originario nao seria capaz de superar. As faculdades latentes na
condi¢ao natural sao postas em estado de ebulicio. O principio da perfectibilidade, isto ¢, da
capacidade que “com o auxilio de determinadas circunstancias, desenvolve sucessivamente todas
as outras e se encontra, entre nods, tanto na espécie quanto no individuo” (1971a, p. 218),
mobiliza e pde em marcha todas as demais faculdades que fazem do homem um animal singular.

Considerando o que escreve Mario Reale (2000, p. 925), podemos afirmar que a saida da
condi¢ao natural impactou decisivamente a forma como Rousseau define a ideia de wvontade,
tornando-a um dos aspectos que podemos supor como um dos pontos mais altos e dramaticos
da reflexdo de Rousseau. Ainda na mesma passagem, Reale destaca que na provocativa afirmagao
de Rousseau, “o homem que medita ¢ um animal depravado”, poderfamos muito bem substituir
o verbo meditar pelo verbo querer para definir com mais precisao um destino antropolégico que é,
a0 mesmo tempo, uma doenga ou uma leve enfermidade ocasionada pela passagem da condi¢ao
natural para um quadro de associa¢ao entre os homens.

> Note-se aqui que o homem atual nio ¢ o da natureza conforme foi criado por Deus. O homem primitivo e o
homem policiado sio resultados do processo do Desvio, de modo que quando se fala de natureza humana devemos
estar atentos a que estadio do histérico do desenvolvimento humano descrito por Rousseau estamos falando.
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Na esfera da ordem natural originaria e, portanto, bem ordenada, a vontade pacifica possui
uma dupla fungao. De um lado, o sentimento de amor-de-si desempenha o papel central de fazer
com que os individuos de autopreservem e, de outro lado, esse sentimento primario reduz ou,
pelo menos ameniza, os eventuais conflitos que possam ocorrer nessa ordem. A saida desse
estadio primario, para Rousseau, promove um eclipse do carater da vontade pacifica. O
sentimento natural do amor-de-si da lugar ao sentimento mediado pelas relagdes sociais, 0 amor-
proprio. Este, nascido e alimentado pela comparagdo social, pode ser definido em termos de uma
vontade nao mais da simples preservacido da propria vida, mas como uma vontade de distingao
social. Nas palavras de Rousseau,

O amor-préprio niao passa de um sentimento relativo, ficticio e nascido na
sociedade que, que leva cada individuo a fazer mais caso de si mesmo do que de
qualquer outro, que inspira nos homens todos os males que mutuamente se
causam e que constitui a verdadeira fonte da honra. (1971a, p. 260).

A wontade do homem social, por consequéncia, torna-se uma busca continua por
“reputagao, honrarias e preferéncias, que a todos devora” (1971a, p. 242). Por oposi¢ao, podemos
afirmar que a vontade comum e indistinta, que busca a satisfacdo ndo conflituosa das necessidades
individuais do homem no estado originario, contrasta de modo contundente com o retrato do
homem social. A vontade, que a principio possuia um foco fixo, isto ¢, na busca de satisfagio das
necessidades indispensaveis a manutencdo da vida, nesse novo estadio, ganha uma orientagdao
difusa, sempre em dire¢ao a distingao social. Para Mario Reale (2006, p. 926), esse ¢ o momento
exato do nascimento da wontade particular, presente em todos, mas incomensuravel nos seus
efeitos diferenciais, como uma “furia de distinguir-se”. As wontades ora surgidas, centradas no
amor exclusivo do préprio “bem-estar” na relagio social, ndo encontram lugar de conciliagio ou
mediagdo possivel. A vontade, enquanto amor-de-si, estava limitada, ainda, a satisfacio dos desejos
simples que uma vida pautada na subsisténcia garantia, isto ¢é, “alimentagdo, uma fémea e o
repouso” (1971a, p. 219). A natureza sugere um equilibrio tacito entre as faculdades fisicas do
homem e os seus objetos de desejos. Na ordem social, os objetos de desejo se expandem ao
infinito. Nao basta mais a alimentagao, a reproducao da vida e o repouso. O sentimento de posse
e de acumulag¢do se instalam no cora¢ao dos homens. Multiplica-se a necessidade por honrarias,
reconhecimento e distin¢ao social.

Nesse ponto, nota-se uma unidade evolutiva entre a razio e a vontade’. Essas faculdades se
articulando em tono do amor-préprio tornam-no um sentimento essencialmente desagregador.
Isso decorre, segundo Rousseau, pelo progresso desordenado das ciéncias e das artes. Esse
progresso, que trouxe inumeros beneficios em termos de conforto material aos homens,
conforme o préprio Rousseau confessa em seu Discurso sobre as Ciéncias e as Artes (1973c), também
desfigurou moralmente os homens, afastando-os, decisivamente, das virtudes que a sua condi¢ao

¢ Gabrielle Radica, em L'bistoire de la raison: anthropologie, morale et politique chez Roussean, aponta para essa unidade entre
vontade e a razio nos seguintes termos: “Rousseau recusa separar esses dois momentos da vontade e da razdo: a
justica pressupde um procedimento racional correto e a legitimidade da instincia legislativa. Uma definicdo
satisfatoria de justica deve atender a dois requisitos comuns: o que é certo para mim ¢ o que posso querer (vouloir) e o
que ¢ racional (rationnel), ¢ o melhor que posso desejar para mim e para os outros a0 mesmo tempo” (2008, p. 152).
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originaria permitia. Tomando de empréstimo a expressio de Jean Starobisnki (2001), a
transparéncia da vontade do homem natural é substituida pela opacidade ocasionada pela vida
social do homem desnaturado. A busca pelos prazeres artificiais ativa a vonfade e a razao para
objetivos muito distantes daqueles que se buscava quando na condi¢ao original. Em resumo, o
progresso material e espiritual do homem nao foi acompanhado pelo avanco moral, de modo que
as riquezas e os beneficios que as luzes produziram se concentraram nas maos de poucos. O
império da igualdade entre os homens oferecido pelo regime natural cedeu lugar as desigualdades
sociais de toda sorte na ordem civil.

Outro aspecto importante ao se analisar o conceito de vontade é a exposicao feita por
Rousseau na Profissio de fé do vigario saboiano. Nessa passagem o nosso autor examina as causas da
vontade em uma perspectiva epistémica, do seguinte modo:

S6 conheco a vontade pelo sentimento que eu tenho da minha, e o entendimento nio
me ¢ melhor conhecido. Quando me perguntam qual é a causa que determina a minha
vontade, eu, por minha vez, pergunto qual é a causa que determina o meu julgamento:
pois ¢ claro que estas duas causas sdo apenas uma; ¢ se compreendermos bem que o
homem ¢ ativo em seus julgamentos, que seu entendimento é apenas o poder de
comparar e julgar, veremos que sua liberdade é apenas um poder semelhante ou
derivado daquele; ele escolhe o bem ao julgar o verdadeiro; se ele julga falso, ele escolhe
errado. Qual é entio a causa que determina sua vontade? E o seu julgamento. E qual é a
causa que determina seu julgamento? E a sua faculdade inteligente, ¢ o seu poder de
julgar; a causa determinante estd nele mesmo. Além disso, nada mais compreendo.

(ROUSSEAU, 1971b, p. 195)

Nessa investigacao fica evidente que Rousseau estabelece a faculdade inteligente como um
principio comum ao julgamento e a vontade humana. Dessa maneira, para Rousseau, o homem quer
o bem na medida em que julga bem e escolhe o falso na medida em que julga equivocadamente.
Portanto, de uma boa vontade, isto é, de uma vontade de acordo com a natureza, se segue um bom
julgamento.

Mas como corrigir tal desordem, uma vez que nio ¢ mais possivel o retorno ao estadio
originario, nem é possivel escapar das armadilhas do estado civil? Rousseau ira propor o império
da vontade moral. Essa nova vontade, que deve ser o instrumento de regulagdo de todos, é, ao
mesmo tempo, estranha aos homens, pois é um artificio que representa uma elevagao espiritual
da humanidade, e participa de uma deliberacao consciente da vontade e da razao desses mesmos
homens. Essa vontade moral, que desempenha a dupla fungao de garantir a liberdade dos
individuos e de regular a relagio entre eles nao ¢ dada. Exige-se, portanto, alguma formacao dos
membros da sociedade para a aceitagao e o seu exercicio pelo dessa vontade moral.

Rousseau busca estabelecer uma ordem social justa e para isso precisa recorrer aos
instrumentos pedagbgicos do processo formativo de seu aluno imaginario, Emilio. Corrigir os
efeitos desagregadores do amor-préprio ¢ a proposta de Rousseau. O amor-préprio no Ewzilio
(1971b), nos lembra Claudio A. Dalbosco, é definido de uma outra maneira: “[...] o amor-préprio
¢ concebido como um dos principais sentimentos humanos, que pode inclinar-se tanto aos vicios
como a virtude” (2016, p. 262). Entretanto, haja vista o amor-proprio ser um sentimento, ele nao
se move por si. B a wontade que pde em marcha esse sentimento. Se assim o é, entio, podemos
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concluir que o amor-proprio, quando dirigido por uma wontade bem otientada, pode se
transformar em uma virtude’. E uma das tarefas da pedagogia desenvolvida no Ewilio reverter a
polaridade dos sentimentos adquiridos na vida em sociedade. Nessa mesma perspectiva escreve
Dalbosco:

[...] o vinculo da teoria do amor-préprio com a formacio virtuosa da vontade é
o nuicleo de pensamento filoséfico e pedagdgico de Rousseau, porque serve
tanto para “corrigir” a tendéncia pessimista de seus escritos de critica a cultura
como para oferecer a base formativo-educacional necessaria aos ideais
normativos que sustentam a concep¢io rousseauniana de ser humano, Estado e
sociedade. (2016, p. 263).

Dito de outra maneira, se o estado civil perverteu os bons sentimentos do homem
natural, a Educacao proposta por Rousseau tem a igual tarefa de perturbar os destrutivos
sentimentos oriundos da vida em sociedade, na perspectiva de sua corre¢ao para a instauragao de
uma ordem comunitaria mais justa.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Neste breve inventario que fizemos a respeito do conceito de vontade ao longo da tradi¢ao
filosofica do ocidente, podemos perceber que essa ¢ uma ideia que, embora muito debatida,
sempre ocupou as linhas marginais daquilo que hoje denominamos antropologia filosofica.
Contudo, o presente trabalho representa um esfor¢o de demonstrar, de forma preliminar, como a
teoria da vontade se constituiu no decorrer do tempo e como esse corpo tedrico despeja suas aguas
na modernidade, com especial aten¢ao no pensamento filoséfico de Jean-Jacques Rousseau.

Podemos perceber que Rousseau contribui, de maneira significativa, com a ampliagiao da
ideia do conceito de wontade, até entdo estabelecido, ao observamos as consequéncias que a sua
formulagdo trouxe as formulag¢des de natureza politica. Nao podemos esquecer que o autor
genebrino orienta que o estudo da sociedade deve comegar sempre pelo homem. Nesse sentido,
compreender essa faculdade no homem ¢, portanto, entender melhor a natureza da wontade que
deve regular as relagdes no ambito do corpo coletivo ou da Republica.

Notamos, ¢ verdade, que Rousseau faz pouca ou quase nenhuma referéncia a essa pléiade
de autores que trataram do tema da vonfade e que trouxermos aqui. Mas, nio podemos negar que,
de uma maneira ou de outra, o voluntarismo de Duns Escoto ou de René Descartes, de algum

7 A virtude, nesse contexto, ¢ definida por Dalbosco como sendo nada mais “[...] do que o impulso ético da vontade
que faz o amor-préprio canalizar suas forgas (paixdes) numa direcdo construtiva. Ou seja, movido pelo amor a
justica, 0 amor-préprio tende a ser mais cooperativo e solidario que vaidoso e petulante” (2016, p. 262).
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modo, esta presente na rudimentar sistematizacdo do conceito de vontade que encontramos em
Rousseau. Provavelmente, isso decorre da dificuldade de transito que os textos antigos e
medievais possufam no século de Rousseau. Mas essa dificuldade ndo representou um
impedimento total para o represamento dessas ideias. O contato com autores como o Padre de
Malebranche®, por exemplo, atesta que esse conjunto de reflexdes sobre o tema da vontade de
algum modo chegou até Rousseau.

Ademais, o conceito de vontade em Rousseau é de suma importancia para a compressao de
seu pensamento politico e educacional. A vontade representa um conceito articulador de todo o
edificio teérico do genebrino e, sem duvidas, o conceito de vonfade se apresenta como uma
importante chave de interpretagao do labirintico pensamento de Rousseau. Nesse sentido, tentar
examinar esse conceito a partir do plano antropolégico, a0 nosso ver, se torna uma questio
metodologica muitas vezes recomendas pelo nosso autor, isto é, o de partir do “mais util e o
menos avan¢ado de todos os conhecimentos humanos” (1971a, p. 208), ou seja, do préprio
homem.
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