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“Conduzir pela miao” e o ensino-aprendizagem de filosofia: uma
perspectiva a partir de Nicolau de Cusa (1401-1464)
BATISTA, Jennifer Lopes; TEIXEIRA NETO, José

Resumo: A pesquisa propoe seguir a via simbolica do pensamento de Nicolau de
Cusa (1401-1464) e pensa-la como um caminho para o ensino-aprendizagem da
filosofia. Para tanto, toma como impulso a sugestao que o Cardeal de Cusa deixa
na sua obra De coniecturis (Parte 1, n. 4): “E oportuno atrair, em certo sentido
guiando-os pela mao, os mais jovens, privados da luz da experiéncia, a
manifesta¢ao do que se oculta, de tal maneira que possam elevar-se gradualmente
ao que ¢ mais ignorado”. A “condugdo” cusana sera pela via dos simbolos e a
pesquisa se concentrara, principalmente, sobre duas obras em que a “condugio
pela mao” aparece: o Livro I do De docta ignorantia e partes do De visione dei. Tanto
na primeira quanto na segunda obra o “procedimento” para se conhecer o “mais
ignorado” é basicamente o mesmo, embora os simbolos utilizados na “condugao”
sejam diferentes: a matematica na primeira obra e na segunda um quadro pintado
ou o icone de Deus. Inicialmente, a pesquisa entende que cabe ao professor-
filésofo “atrair” e “guiar pela mao” os mais jovens para a filosofia. Depois,
apresenta a perspectiva de Nicolau de Cusa sobre o “conduzir pela mao”
confrontando-o com as criticas de Jacques Ranciere, em O wmestre ignorante, a
“conducdo” socratica. Em seguida, busca explicitar o conceito de “douta
ignorancia” em Nicolau de Cusa para depois explicitar a “conduc¢ao pela mao”
em A douta ignorincia e em A visao de Deus. Por fim, embora considere que talvez
Nicolau nio seja “o mestre ignorante” de Rancicre, considera também que a partir
da filosofia cusana, pode-se pensar um caminho para o ensino da filosofia que
n2ao seja mera transmissao, mas um exercicio de aprendizagem por parte do aluno.

Palavras-chave: Manuductio. Transsumptio. Simbolo. Ensino-Aprendizagem.
Filosofia.
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Abstract: The enquiry proposes to follow the symbolic path of the thought of
Nicholas of Cusa (1401-1464) and to think of it as a way for the teaching and
learning of philosophy. For this purpose it takes impulse in the suggestion made
by the Cardinal of Cusa in his work De conzecturis (Part 1, n. 4): “It is useful to
attract, in a sense leading them by hand, the younger, deprived from the light of
experience, to the manifestation of what is hidden, in such a way that they can
gradually rise toward what is most ignored”. The Cusanus' “lead” shall be through
the path of the symbols, and the research will focus, mainly, on two works in
which the “leading by hand” theme appears: Book I of De docta ignorantia and some
parts of De visione dei. Both in the former and the latter the “procedure” to cognize
the “most ignored” is basically tge same, although the symbols deployed in the
“leading” are different: mathematics in the former and, in the latter, a painted
picture or God's icon. Initially, the enquiry assumes the understanding that it is
up to the teacher-philosopher to “attract” and “guide by the hand” the younger
to philosophy. Later on, it presents Nicholas of Cusa's perspective on the “leading
by hand” in confrontation with the criticisms issued by Jacques Ranciere, in The
Ignorant Schoolmaster, to the Socratic “lead”. Then, the concept of “learned
ignorance” in Nicholas of Cusa is to be made explicit in order to make
thenceforth explicit the doctrine of “leading by hand” in O Learned Ignorance and
The Vision of God. Finally, although considering that perhaps Nicholas is not
Ranciére's “learned schoolmastet”, it is also comsidered that, departing from the
philosophy of the Cusanus, a way of teaching philosophy can be thought that is
not sheer transmission, but rather an exercise of learning by the student.

Keywords: Manuductio. Transsumptio. Symbol. Teaching and Learning.
Philosophy.
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INTRODUCAO!

A distin¢ao entre professor de filosofia e filésofo remonta as universidades, entre o
curso de licenciatura em filosofia e o de bacharelado em filosofia. Segundo Gallo e Kohan
(2000), tal distingao promove uma desvalorizacao do trabalho educacional da filosofia. O
bacharel esta para a pesquisa assim como o licenciado esta para o ensino. Desta forma, a
pesquisa encontra-se dissociada da pratica educativa: “[...] como se fosse possivel ser um
bom professor sem pesquisar a propria pratica — ou um bom pesquisador sem compartilhar
a pesquisa com os outros”. (GALLO; KOHAN, 2000, p. 181). Para nds, o professor de
filosofia necessita dialogar® com os filésofos e nio apenas efetuar uma repeticio ou
explicacio (RANCIERE, 2011) de seus conceitos; precisa também questionar e inventar a
sua pratica de ensino-aprendizagem’ da filosofia a partir da relacio que ele mesmo mantém
com a filosofia. Desta forma, parece-nos que a investigacao filoséfica nao se separa da pratica
educativa do professor-filésofo que, enquanto pensa a sua pratica, deve necessariamente
estudar a filosofia e se preocupar com o seu ensino.

Chamamos aten¢ao ainda para uma questao: as estratégias pedagogicas que o
professor-filésofo adota encontram-se ligadas a sua concepgdao de filosofia; em outras
palavras, o ensino da filosofia esta diretamente ligado a relagdo que cada professor-filésofo
estabelece com a filosofia, por esta razao, discutir uma metodologia, procedimentos ou
didatica especificamente filoséfica é também discutir acerca de certa concepgao ou imagem

1O texto que ora apresentamos resulta das pesquisas realizadas durante o projeto de iniciagdo cientifica no
Curso de Filosofia, Campus Caic6-CaC, da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte-UERN (Edicao:
UERN/PIBIC CNPq 2017-2018): Filosofia do ensino de filosofia: sobre o “atrair” ¢ o “Cconduzir” ao filosofar - a via
simbdlica de Nicolan de Cusa. De modo especifico, ¢ o desdobramento do plano de trabalho “O que ¢ a filosofia
quando pensada como atividade que leva ao conhecimento do menos conhecido?” desenvolvido pela bolsista
CNPq Jeniffer Lopes Batista e cujo resumo expandido ja foi publicado nos Anais do XIV" Salio de Iniciacio
Cientifica - SIC UERN —2017/2018: de 08 a 26 de outubro de 2018. / Organizacio: Pr6-Reitorias de Pesquisa
e Pés-Graduagio/UERN. - Mossord, RN, 2018.

2 Algo préximo ao que Heidegger afirma em O gue ¢ isto — A filosofia?: “Uma coisa ¢é verificar opinides dos
filésofos e descreve-las. Outra coisa bem diferente é debater com eles aquilo que dizem, e isto quer dizer, do
que falam” (2006, p. 26).

3 Para Gallo (2003, p. 209-210) a expressdo “ensino-aprendizagem” pode sugerir que o “ensinado ¢ aprendido”.
Além disso, essa expressdao caiu “num modismo maneiro” e ja ndo significa “grande coisa”. Apesar desses
questionamentos e desconfiando, como sugere o proprio Gallo, “[...] da certeza facil de que aquilo que é
ensinado ¢ aprendido”, manteremos a expressdo “ensino-aprendizagem” para insistit que a pratica educativa
do professor-fil6sofo (seus estudos e suas preocupagdes em compartilhar o que estuda) nio estd dissociada do
cuidado com aqueles a quem esses estudos sao propiciados. Podemos manter a expressao desde que postulemos
que a relagdo mestre-aluno nio esta baseada necessariamente no processo de ensino-aprendizagem desigual no
qual o mestre ensina enquanto sabe e o aluno, enquanto nio sabe, aprende. Nio se trata do ensinar e do
aprender em que se transmite contetdos, mas em que se compartilha gestos e que o mestre propicia ao aluno
e o faz desejar saborear algo como a filosofia, a verdade e a sabedoria. Ant6nio Joaquim Severino (2002, p. 184)
afirma que “No caso dos homens, a aprendizagem é muito mais complexa e se acompanha de um processo
muito mais sofisticado que se chama ‘formacio’, ou seja, quando falamos de educagdao na escola, estamos
falando ndo sé de ensino/aprendizagem, mas também, e fundamentalmente de formagio”. Mais 2 frene (p.
187) sugere que a educagio enquanto formag¢ao niao pode acontecer “[...] sem a participag¢do, sem o exercicio e
o cultivo da filosofia, [...].” Kohan (2013, p. 83) problematiza essa relacio da seguinte forma: “A primeira vista,
o professor ensina e o aluno aprende. O professor dd e o aluno recebe. Mas nessa simplicidade esconde-se um
mundo complexo: nem sempre aprendemos o que alguém nos ensina. Nem sempre ensinamos o que alguém
aprende. Mais ainda, nem tudo o que se aprende ¢ ensinado. Nem tudo o que se ensina ¢ aprendido. Ensinar e
aprender nao conformam um processo continuo, unidirecional, antecipavel”.
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da filosofia (FAVARETTO, 1993; BOAVIDA, 1996; CERLETTI, 2009; TOMAZETTI,
2014). Se, como filésofos-professores, pretendemos pensar como propiciar a filosofia para
alunos do ensino médio, por exemplo, é preciso que reflitamos primeiramente sobre o que é
isso que aprendo-ensino, ou seja, “o que ¢ filosofia?”. Ora, sabemos da dificuldade em
encontrar resposta inica e geral para tal questionamento, mas também somos conscientes de
que o objeto de nossa pesquisa nao possui a pretensao de estabelecer verdades absolutas e
fechar-se aos questionamentos e a novas investigacdes. Como destaca Cetletti (2009) o
docente, ao tentar responder a pergunta: “o que é seu objeto de pesquisa?” ja adentra no
ambito filosoéfico. Por isso o ensino de filosofia possui uma sustentagao mais filoséfica do
que pedagogica (GELAMO, 2009). Na pratica educativa estabelece-se, quer queira quer nio,
uma relacio com o que deve ser aprendido-ensinado; da mesma forma, ao compreendermos
a pratica docente enquanto ambito em que ensinar filosofia e ensinar a filosofar nio se
separam (GALLO; KOHAN, 2000), é necessario situar-se na filosofia, perceber-se numa
relagao com esta (HEIDEGGER, 2006). Obviamente, quando se trata do ensino médio, nao
se trataria jao de ensinar uma filosofia prépria, mas sim de ter consciéncia de que tipo de
relaciao o professor-filésofo estabelece com a filosofia.

“CONDUZIR PELA MAO”: SOCRATES — NICOLAU DE CUSA - RANCIERE

Considerando, portanto, que cabe ao professor-filésofo também perguntar pela
filosofia e pelo seu ensino e que nessa pergunta ele ja se situa na filosofia, queremos partir
de uma determinada concep¢io de filosofia que vem nos acompanhando e, enquanto
professor-filosofo, queremos perguntar como propicia-la também aos alunos do ensino
médio. Nicolau de Cusa (1401-1464), a sua época, também teve essa preocupagao com 0s
mais jovens quando no inicio da sua obra De coniecturis (Parte 1, n. 4. Traducao nossa) afirma:
“E oportuno atrair, em certo sentido guiando-os pela mao, os mais jovens, privados da luz
da experiéncia, a manifestacao do que se oculta, de tal maneira que possam elevar-se

gradualmente ao que é mais ignorado”“.

Esse pequeno passo ¢é rico de palavras potentes que nos fazem pensar. Se tomarmos
daqui uma certa orientacao para estarmos na filosofia com Nicolau de Cusa, poderfamos
dizer que a seducao filosofica implica em um movimento gradual a apari¢ao do que se oculta
ou se esconde ou para “o mais ignorado” ou menos conhecido. Como veremos a seguir, esse
caminho pode ser compreendido como processo do estudo por meio do qual o homem tenta
realizar o desejo de conhecer, que lhe é natural (A douta ignorincia, L. 1, Cap. 1, n. 2, p. 3);
conhecer ¢ relacionar o mais conhecido com o menos conhecido e isso de modo
proporcional e comparativo (A douta ignorincia, L. 1, Cap. 1, n. 2, p. 3). Porém, algo escapa a
essa propor¢ao comparativa. Dirfamos, por enquanto, que “o mais ignorado” escapa a
proporcao investigativa por ser “infinito”. Assim, se aquele que foi seduzido por essa busca
deve também propicia-la aos mais jovens que, por serem carentes de experiéncia, precisarao
de uma guia ou de uma manuali inductione ou manuductio, na terminologia cusana, para que
fagam o percurso e o facam de forma gradual e segura, entio, poderemos ja pressupor

4 De coniecturis (Parte 1, n. 4): Oportet autem quadam manuali inductione iuniores quosque, experimentali luce
carentes, ad atentium ostensionem allicere, ut gradatim ad ignotiora erigantur. Os textos latinos estio
disponiveis em: http://www.cusanus-portal.de/

Trilhas Filoséficas, Caico, ano 12, n. 1, 2019, p. 99-123, ISSN 1984 - 5561
Dossié Introdugio a Filosofia e Filosofia do Ensino de Filosofia


https://doi.org/10.25244/tf.v12i1.27
http://www.cusanus-portal.de/

104

DOI: https://doi.org/10.25244 /tf.v12i1.27
“Conduzir pela mao” e o ensino-aprendizagem de filosofia: uma perspectiva a
partir de Nicolau de Cusa (1401-1464)
BATISTA, Jennifer Lopes; TEIXEIRA NETO, José

algumas coisas antes de continuarmos: primeiro, que o filésofo atraido, seduzido ou aliciado
pela filosofia, pela verdade ou sabedoria intenta uma busca para realizar um desejo que lhe é
natural; segundo, que a busca ¢ infinita, pois o que sacia o desejo natural ¢ infinito, como
veremos, e, terceiro, que o filésofo deve também atrair (seduzir, aliciar) e conduzir os mais
jovens no caminho a elevarem-se ao “mais ignorado” ou infinito ou como afirma
Guendelman (2014, p. 178), o filésofo se dispde a ““|...] acompanhar e conduzir no caminho
[...]” que ele mesmo intentou e que depois descreve ao jovem inexperiente.” Coloquemos a
questdao: O que pensar da relagdo mestre-discipulo a partir da manuductio? Desde qual
perspectiva o mestre propicia esse gesto ao discipulo?

O termo mais significativo no passo citado para o nosso intento neste artigo é,
portanto, manuali inductione. . central no texto, pois indica o modo como os jovens atraidos,
aliciados ou seduzidos (a//icére) devem ser conduzidos ao “mais ignorado”. O que justifica
certa condugao manual ¢é o fato dos jovens serem carentes de luz da experiéncia (experimentali
luce carentes). Essa caréncia poderia levar os desavisados a pensatem que aqui se alude a
“aluno” (alummnus), tendo em vista uma etimologia popular e errénea do termo, ou seja, “sem
luz”". Nio, Nicolau nio esta falando de um “sem luz” de conhecimentos ou de saberes e que
precisaria de um mestre para fazé-lo ascender a um saber determinado. O que falta aos jovens
(zuniores) é a luz experiencial que talvez aqui diga respeito aquele que ¢é experimentado no
percurso do sensivel ao inteligivel ou no retorno ao Uno, como no neoplatonismo®.

5> Talvez, para aluno do ensino médio, essa perspectiva cusana posa ser pensada com o que indica Favaretto
(1993, p. 99) ao tratar sobre o ensino da filosofia no ensino médio: “[...] ndo se trata apenas, ¢ nem em primeiro
lugar, da opg¢do por contetdos (informacio, rede conceitual, problemas), mas daquilo que possa garantir a
entrada nos procedimentos filosoficos”.

¢ O termo latino experimentalis, ¢ aparece em: De visione dei, Cap. V, 0. 13 (experimentali contactn); ldiota de sapientia,
0. 19 (experimentaliter gustavit); Idiota de staticis experimentis, n. 161 (experimentales pondernm); n. 165 (experimentali
pulsunm); n. 178 (Experimentalis scientia); Dialogus de ludo globi, n. 36 (experimentaliter cognoscis). Em outras obras
aparecem umas 40 vezes experimentun, i.

7 Na verdade, a palavra “aluno” deriva etimologicamente do verbo dkre que significa “nutrir”, “alimentar”,
“manter” e “sustentar’”. Por sua vez alummnus, i significa “crianga de peito, crianca”. No Diciondrio de Latim-
Portngués da editora Porto (2008, p. 53) podemos encontrar ainda os seguintes termos correlatos: alumna, ae: a
que ¢ alimentada, aluna; a que alimenta, ama. Ja no Awrélio (2009, p. 109): Aluno. [Do lat. alumnus,
primitivamente, ‘ctianca que se dava para ctiat’] . 7 Pessoa que recebe instrugio e/ou educagio de algum
mestre, ou mestres, em estabelecimento de ensino ou particularmente.

8 Esse percurso pode ser identificado com o que que Ghisalberti (2011, p. 18) chama de “[...] itinerario
especulativo que deduz, com argumentos, a passagem do finito ao infinito, examinando a estrutura finita das
coisas contingentes”. Porém, para Nicolau de Cusa nio se trata apenas de um percurso que leva ao
conhecimento de algo. Mas, como esse percurso implica certo esfor¢o e mudanga de si, D’Amico (2007, p.
115), por exemplo, aproximou essa prdxis do que Pierre Hadot chamou de “exercicio espiritual”. Hadot (2014,
p. 22) reconhece que “E nas escolas helenisticas e romanas que o fenémeno é mais facil de observar”. Mas,
enfatiza também que “A tradicio platonica foi fiel aos exercicios espitituais de Platdo” e que “Pode-se somente
especificar que, no neoplatonismo, a nog¢do de progresso espiritual desempenha um papel muito mais explicito
do que no préprio Platio. As etapas do progresso espiritual correspondem a graus de virtude cuja hierarquia é
descrita em varios textos neoplatonicos [...|” (2014, p. 52). Especificamente falando sobre Plotino, Hadot (2014,
p. 54, grifo do autor) comenta o que segue: “E ainda aos exercicios espirituais que se devera recorrer para
conhecer ndo mais a alma, mas o Intelecto e, sobretudo, o Um, principio de todas as coisas. Nesse ultimo caso,
Plotino distingue claramente o ‘ensino’ que fala, de uma maneira exterior, de seu objeto e o ‘caminho’, que
realmente leva ao conhecimento do Bem: ‘Dio-nos um ensino a seu respeito, as analogias, as negacoes, o
conhecimento das coisas que vém dele, lvam-nos a ele, as purificages, a ordem interior, a ascensio ao mundo
inteligfvel...’. Numerosas sio as paginas de Plotino que descrevem exercicios espirituais que ndo tém somente
por fim conhecer o Bem, mas tornar idéntico a ele por meio de uma ruptura total da individualidade”.
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Retomemos o termo que consideramos central na citagao do De conzecturis: manuali
inductione ou em outros textos manuductio, onis’ . um termo potente no pensamento cusano.
André (2010) o articula diretamente com as “implica¢oes pedagdgicas” da douta ignorancia
e Guendelman (2014) o inscreve como elemento constituinte do “fazer educativo” em
Nicolau de Cusa. Tal perspectiva educativa se inscreve, ainda segundo a autora, entre a
pregustatio (pregustar) e o desiderium (desejo) de conhecer e a ciéncia da ignorancia, ou
percepgao dos limites do proprio saber, sem o qual o desejo nao se tornaria movimento. O
ato de aprender se instaura, podemos dizer, nesse movimento entre o desejo natural de
conhecer e o reconhecimento da ignorancia. Dai que para Guendelman (2014, p. 152) a
manuductio cusana ¢ um “gesto” que nao invalida nem “torna desnecessario o proprio
caminhar”, mas se coloca como “[...] uma presen¢a amorosa que promove um apoio e se faz
presente na medida do nosso movimento”. Guendelman (2014, p. 178, grifo nosso) conclui
sua analise da manuductio nas diversas obras de Nicolau de Cusa afirmando que

Conduzir pela mio implica em relacio e movimento. A manuductione é
conducio que pressupde que ha um desejo de deixar-se conduzir: assim,
embasa-se em uma cumplicidade, em uma abertura para o outro ¢ em #a
vontade de chegar a um lugar emr que ainda nao se estd e que o outro conbece on sabe
aonde fica. E uma conducio para que o outro encontre por si aquilo que
pode ser sabido e que por isso ¢é legitimada por aquele que quer ser
conduzido.

Nao estamos totalmente certos quanto a afirmacao de que a manuductio ““|...| embasa-
se [...] em uma vontade de chegar a um lugar em que ainda ndo se esta e que o outro conhece
ou sabe onde fica”. Recordamos que anteriormente em sua tese a mesma autora
(GUENDELMAN, 2014, p. 152) havia apontado que a manuductio “F. uma conducio
proposta a partir do postulado de que o nio saber coloca em um lugar de igualdade mestre
e aluno”. Por isso, arriscamo-nos a dizer que também o mestre nao “conhece” ou “sabe”,
pois se o objeto do desejo ¢ infinito, a busca ou caga é também infinita e se pode intentar
diversos caminhos e mesmo os caminhos ja trilhados pelo mestre levarao o discipulo a um
lugar que talvez o mestre ndo conhega e nunca estara, pois O que se experimenta se
experimenta de modo singular.'’ Sobre esse aspecto podemos citar especificamente um texto

9 Aparecerd em algumas obras e sermdes de Nicolau de Cusa, entre as quais destacamos o De docta ignorantia
(Livro I, Cap. 2, n. 8; Livro I, Cap. 10, n. 29; Livro I, Cap. 25, n. 83; Livro II, Cap. 5, n. 122; Livro III, Cap. 2,
n. 240); De filiatione dei (n. 68); De non alud (Cap. 3, n. 9); De venatione sapientiae (Cap. 26, n. 74). Para uma analise
de todas as apari¢oes do termo na obra cusana, ver: Guendelman (2014, p. 152-178).

10 Podemos exemplificar essa nossa posicdo a partir da andlise que fizemos do conceito “conjectura” em
Nicolau de Cusa: “O fundamento das conjecturas, |[...] segundo o Prilogo do De coniecturis, é o principio ja
estabelecido no De docta ignorantia de que a precisio da verdade ¢ inatingivel e, portanto, todas as nossas
afirmagGes sobre a verdade sdo conjecturas, pois nao ha propor¢ao entre a nossa ciéncia e aquela maxima. Essa
desproporgao, contudo, nao se limita apenas a essa relagdo, podemos dizer, vertical entre as nossas afirmagdes
e a verdade maxima. Também em um plano horizontal, no plano das relagées entre os préprios conjecturantes,
nao se da precisdo. Existe, por isso, tanto uma “diferenca de grau” das conjecturas “em relagio a identidade
com o verdadeiro que permanece inatingivel”’, ocasionando a diversidade das conjecturas, quanto
impossibilidade de que alguém compreenda uma conjectura com precisao. Segundo Nicolau, como os préprios
conjecturantes estio na diversidade e na alteridade, ¢ impossivel a alguém se aproximar do sentido das
conjecturas de outro, ninguém consegue compreendé-las plenamente. Por isso, Nicolau sugere que também
suas descobertas sejam acolhidas como conjecturas. (TEIXEIRA NETO, 2017, p. 79). Essa “impossibilidade”
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do De vanatione sapientiae, texto escrito quando o autor ja havia completado sessenta e um
anos, ou seja, em 1462 (ou 1463) e no qual a metifora da caga'' ¢ utilizada como motivo para
Nicolau conjecturar sobre os diversos campos da sua busca anterior. Nicolau se coloca como
homem pecador que ira expor de modo timido e com modéstia o que encontrou depois de
uma meditagao cuidadosa. Porém, avalia que o encontrado por ele é coisa pequena que
devera ser propiciada para que as mentes mais perspicazes possam ser movidas a um melhor
aprofundamento'”.

Para nos, portanto, a manuductio “coloca em um lugar de igualdade mestre e aluno”
(GUENDELMAN, 2014, p. 152); “faz parte integrante do processo dialégico” entre
“mestre-discipulo” e se perfaz e se configura pelo saber de nao saber, ou seja, a ignorancia
douta (ANDRE, 2010). De que forma, esse espaco que se instaura entre “mestre-discipulo”
configurado pela douta ignorancia e que se chama manuductio implica em pensar a relagdo de
ensino-aprendizagem a partir da igualdade?r O “processo-dialégico” que acolhe “mestre-
discipulo” iluminado pela douta ignorancia repete 0 mesmo processo dialético entre Socrates
e os que a ele acorriam, por exemplo, aquele configurado entre Sécrates € o escravo no
Ménon?

Como sabemos, Ranciere em O mestre ignorante (2011, p. 51 e 52) é taxativo ao
sentenciar que “H4 um Sécrates adormecido em cada explicador”" ou que “O socratismo é

deve ser compreendida como impossibilidade ontolégica e que constitui tanto nossa relagio com a verdade
inteligivel quanto com os outros conjecturantes. Portanto, ndo diz respeito primeiramente a um débito ou
ineficiéncia da nossa razdo ou intelecto e no ¢ um impedimento que possa set superado por qualquer método,
légica ou didatica. Para essa perspectiva, ver artigo de Ramos (2018), principalmente o tépico “Como entender
a impossibilidade de ensinar filosofiar” (p. 39-44).

11 Sobte o uso da metafora da caga na filosofia do Renascimento, ver Bombassaro (2007).

12 De venatione sapientiae. Prologus. Et quae diligentissima meditatione repperi, licet parva sint, ut acutiores
moveantur ad melius mentem profundandum, peccator homo timide verecundeque pandam, [...]. Texto latino
disponivel em: http://www.cusanus-portal.de/. O texto ndo trata especificamente dos “mais jovens” (zuniores),
mas dos mais perspicazes ou sutis (acutiores) e nisso revela a grandeza dessa filosofia que se propicia aos mais
jovens com cuidado para que também fagam uma experiéncia e se propicia aos mais perspicazes, nio como
uma verdade, mas como algo pequeno que precisa ser melhor aprofundada. Nesse caso, o mestre sempre se
entrega e se doa. Em 1463, mesmo ano do De venatione sapientiae, Nicolau escreve uma a Nicolau Albergati
(Epistula ad Nicolaum Bononiensem. Disponivel em: http://www.cusanus-portal.de/), novico da Abadia de
Montioliveto Maior (Itlia). O Cardeal havia estado na Abadia para a “vesticdo” do novico e depois de alguns
dias escreve-lhe uma carta. Esse texto é importante para alguns, pois trata-se do testamento filoséfico-teolégico
de Nicolau de Cusa (SANTINELLO, 1990, p. 90; NOGUEIRA, 2011, p. 67). Seguindo outro caminho que
aqui ainda ndo aprofundaremos, queremos sublinhar, em primeiro lugar, a solicitude de Nicolau de Cusa para
com 0 novi¢o a quem a carta ¢ dirigida e ao qual o Cardeal se refere como “meu filho” (fili i), “filho dileto”
(dilecte fili) ou simplesmente “filho” (fili). Tendo em vista esse cuidado, sublinhamos em segundo lugar, que
talvez o objetivo da carta nio seja simplesmente apresentar o resumo do proprio “sistema’” teolégico-filoséfico
ao novico. No inicio da carta, Nicolau lembra que ja disse durante a missa alguma coisa para que o novico
aumente o proprio fervor (ad tui fervoris angmentun) e agora redigira o que disse por escrito para que o novico
possa ter um memorial consigo. Para que serve o memorial? Se olharmos para a missiva da carta vamos entender
que a carta contém aquilo que basta para que o novico conheca a si mesmo (u# quantum sufficit se ipsum cognoscat).
Portanto, ndo se poderia falar de um “exercicio espiritual” (HADOT, 2014) para o novigo muito mais do que
um resumo do sistema filoséfico-teolégico cusanor? Para Santinello pode-se seguir na carta (1990, p. 90-91)
com uma ordem demonstrativa “Il tema socratico-platonico del ‘cognoscere se stesso’, scoprendo in noi Izzago
Dei, [..]7.

13 ““Tal foi a revolug@o que essa experiéncia do acaso provocou no seu espirito [o de Jocotot]. Até ali, ele havia
acreditado no que acreditam todos os professores conscienciosos: que a grande tarefa do mestre é transmitir
seus conhecimentos aos alunos, para eleva-los gradativamente a sua prépria ciéncia. [...] o ato essencial do
mestre era explicar; destacar os elementos simples dos conhecimentos e harmonizar sua simplicidade de
principio com a simplicidade de fato, que caracteriza os espiritos jovens e ignorantes. Ensinar era, em um
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[...] uma forma aperfeicoada de embrutecimento™. Tal embrutecimento do escravo se d4,
pois Socrates

Por suas interrogacdes, [...| leva o escravo de Ménon a reconhecer as
verdades matematicas que nele estdo. Ha ai, talvez, um caminho para o
saber, mas ele ndo ¢ em nada o da emancipacdo!. Ao contrario. Sderates
deve tomar o escravo pelas maos para que esse possa reencontrar o que esta nele
proprio. A demonstragio do seu saber é, a0 mesmo tempo, a de sua
impoténcia: jamais caminhard sozinho e, alids, ninguém lhe pede que
caminhe, sendo para ilustrar a licdo do mestre. Nela, Socrates interroga um
escravo que estd destinado a permanecer como tal (RANCIERE, 2011, p.
52, grifo nosso).

Ao comentar essa passagem de O mestre ignorante, Kohan evidencia o que segue (2003,
p- 220, grifo nosso):

O escravo do Ménon é emblematico: ndo sé nio aprende nada por si, mas
aprende que, para aprender, necessita de alguém que o leve pelas maos: alguém
como Soécrates, que bem sabe aquilo que ele, de todo modo, deveria
aprender. O escravo também aprende sua ignorincia, e a sabedoria do
mestre: aprende que, para aprender, deve seguir outra inteligéncia, a do
mestre. Assim, o didlogo com Sécrates aprofunda sua escraviddo. Reforca-
a, embrutecendo-o.

Posteriormente em Sderates & a Educagao: O enigma da filosofia (2011, p. 100, grifo
nosso) Kohan afirma:

O escravo aprende que, sezz algnénm gue o leve pela mao a saber o que tem de
saber, nada poderia saber. Ao contrario do que Socrates afirma, o escravo
aprende que, para buscar, sempre precisa da mao de outro. Aprende que, sem

mesmo movimento, transmitir conhecimentos e formar os espiritos, levando-os, segundo uma progressao
ordenada, do simples 20 complexo.” (RANCIERE, 2001, p. 19, grifo do autor). E, posteriormente sobre a
“ordem explicadora” aponta que “[...] é preciso inverter a logica do sistema explicador. A explicacio ndo é
necessaria para socorrer uma incapacidade de compreender. E, ao contrario, essa incapacidade, a fic¢io
estruturante da concepgio explicadora do mundo. E o explicador que tem necessidade do incapaz, e nio o
contrario, ¢ ele que constitui o incapaz como tal. Explicar alguma coisa a alguém ¢, antes de mais nada,
demonstrar-lhe que nio pode compreendé-la por si s6. Antes de ser o ato pedagbgico, a explicagdo é o mito da
pedagogia, [...]”. (RANCIERE, 2011, p. 23, grifo do autor).

14 “Ha embrutecimento quando uma inteligéncia é subordinada a outra inteligéncia”. (RANCIERE, 2011, p.
31). Para Kohan (2011, p. 101): “Sécrates embrutece e nio liberta porque nao permite nem propicia que o
escravo busque por si mesmo, que encontre o proprio caminho, e também porque ha algo estabelecido de
antemio que Socrates ja conhece, e que o escravo deve conhecer, sem o qual o que possa aprender nio terd
valor algum”.

15 “Chamar-se-a emancipacio a diferenca conhecida e mantida entre as duas relagoes, o ato de inteligéncia que
ndo obedece sendo a ele mesma, ainda que a vontade obedega a uma outra vontade” (RANCIERE, 2011, p.

32).
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Socrates, ndo seria capaz nem de buscar nem de saber. Aprende, em suma,
a ser mais escravo do que era antes de falar com SOcrates.

Caberia, nesse contexto, investigarmos em que sentido a manuductio cusana se
aproxima e se distancia do levar pelas maos socratico, pelo menos no caso do Ménon denunciado
em O mestre ignorante RANCIERE, 2011). Para tanto, nos limites desse texto, comegaremos
por expor o sentido da “douta ignorancia” e aprofundaremos dois exemplos em que Nicolau
de Cusa propde sua manuductio. Para o primeiro intento seguiremos André (2010; 1997) e
para o segundo esbogaremos a manuductio presente no primeiro livro do De docta ignorantia e
no De visione dei. Duas obras de periodos diferentes do pensador moselano.

A DOUTA IGNORANCIA

Para tanto, incialmente, lembramos com André (2010) a fecundidade das implicagdes
pedagodgicas e da “dimensao subversiva” da douta ignorancia. Se o comego da filosofia é
admira¢ao, André sugere que “[...] toda a aprendizagem comega com o reconhecimento da
prépria ignorancia e dos limites do saber”. Esse “reconhecimento” nio ¢é somente do
discipulo. Alias, aplica-se a ele “porque se aplica antes de mais ao proprio mestre”. Daf o
espago de igualdade radical no qual discipulo e mestre se instauram e que configura também
a “dimensao subversiva” da “douta ignorancia” que implica numa mensagem de libertacao
de certezas feitas, libertacao de desigualdades tidas como naturais, libertacao da distancia
entre o mestre e o discipulo que vive da perpetuacio do discipulo como condigao de
sobrevivéncia do mestre”. (ANDRE, 2010, p. XIX-XX).

De acordo com André (1997, p. 89, grifo do autor) a expressao “douta ignorancia”
como “saber da ignorancia” comporta trés dimensoes. Quanto a primeira dimensao, a “douta
ignorancia” é uma “saber propedéutico”, pois é um saber da ignorincia, ou seja, ““[...| um saber
sobre o saber humano, [...], um saber que reflete sobre si proprio e sobre a sua situagao face
averdade”. A segunda dimensao: “[...] como saber da ignorancia (genitivo subjectivo)” a douta
ignorancia “é um saber, comportando, por isso, mesmo uma dimensao positiva que, [...],
abrira a via de uma ‘symbolica insvestigatio™. A terceira dimensao: “[...] como saber da
sgnorancia (genitivo objectivo) é um confronto com o limite em que a segunda dimensao se
exerce e, enquanto tal, a instauracio da distaincia como salvaguarda de um excesso
relativamente ao qual s6 o siléncio, e o que o siléncio gera, se revelara fecundo, [...]”.

Para nossa finalidade nos concentraremos apenas na primeira dimensao, ou seja, a
“douta ignorancia” como um saber da ignorancia. Essa dimensao esta presente, segundo André
(1997) no capitulo inicial do primeiro livto do De docta ignorantia que pode ser dividido em
trés momentos distintos e que podemos resumir assim: primeiro momento, o homem possui
um desejo natural de conhecer e para o homem esse é um “desejo intelectual”; as capacidades
cognoscitivas sao o instrumento para a sua realizagdo; o segundo momento diz respeito a
possibilidade de realizar esse desejo: 0 homem realiza sua natureza intelectual por meio da
investigacao; investigar ¢ estabelecer uma propor¢ao comparativa “[...] em que se avanca do
conhecido para o desconhecido”; porém “[...] nem todo desconhecido é susceptivel de ser
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reduzido a essa propor¢dao”; por exemplo, “o infinito, enquanto infinito, porque escapa a
qualquer propor¢ao, ¢ desconhecido”, conforme Nicolau de Cusa (A douta ignorincia, Livro
I, Cap. I, n. 3, p. 4). Aqui André (1997, p. 90) aponta para o aparecimento do conceito de
infinito “nao como algo que necessite de ser justificado na sua existéncia, mas como absoluto
pressuposto”. Nesse caso, a realizagdo daquele “desejo natural” se torna um paradoxo, o que
se confronta com esse pressuposto absoluto ¢ “a finitude em que o homem se movimenta”.
A pergunta que se abre, portanto, é se “[...] o homem sera condenado a nao se realizar naquilo
que define a sua natureza?” (ANDRE, 1999, p. 91). Para responder a essa questio André cita
o seguinte passo do De docta ignorantia: ““[...| entdo, se o nosso desejo nao é em vao, o que
desejamos ¢é saber que ignoramos. Se pudermos chegar plenamente a isso, atingiremos a
douta ignorancia” (A douta ignorincia, Livro 1, Cap. I, n. 4, p. 4-5). O homem, portanto, realiza
a sua natureza “[...] na sua maxima plenitude na ‘douta ignorancia’. E realiza-se na ‘douta
ignorancia’ nAo como compreensao do infinito, mas como captagao da sua incompreensibilidade
no infinito processo em que o pensamento dele procura aproximar-se [...]” (ANDRE, 1997, p.
91, grifo do autor). Essa abertura para o infinito é a marca do pensamento cusano. Por isso,
apesar de Nicolau de Cusa reconhecer Sécrates como seu predecessor, para André (1997, p.
92) s6 se pode compreender verdadeiramente a “douta ignorancia” na perspectiva cusana
“|...] na medida em que for situada no quadro do pensamento cristao e na positividade com
que nesse pensamento o conceito de Infinito se afirma” (ANDRE, 1997, p. 92).! Por fim, ¢
necessario recordar com André (1997, p. 93-94) duas coisas: a primeira é que enquanto a
“douta ignorancia” diz respeito ao nosso saber de Deus, “atinge também o nosso saber do
mundo empirico”, pois se nao podemos ‘“conhecer com precisaio o fundamento, ¢é
igualmente impossivel conhecer com precisao aquilo de que ele é fundamento”. Segundo:
“[...] definindo a sua dimensao reflexiva, os limites do saber, ao estabelecer-se como abertura
para o infinito,” a douta ignorancia “[...] ultrapassa, nessa mesma dimensao, os limites que se
auto-define. Ou seja, estabelece fronteiras mas niao permanece nelas no acto em que as
circunscreve, pois circunscreve-las ¢ ja ultrapassa-las”. A partit do que foi exposto,
partitemos da mwanuductio que aparece no Livro I de A douta ignorancia e em A visao de Deus.

16 Para Santos (2008, p. 25-26): A designagdo “douta ignorincia” pode parecer contraditéria, pois o que é douto
¢, por defini¢do, nio ignorante. A contradigdo ¢, contudo, aparente ja que ignorar de maneira douta exige um
processo de conhecimento labotioso sobre as limitagdes do que sabemos. Em Nicolau de Cusa ha, por assim
dizer, dois tipos de ignorancia, a ignorancia ignorante, que nao sabe sequer que ignora, e a ignorancia douta,
que sabe que ignora e o que ignora. Pode pensar-se que Nicolau de Cusa se limita a repetir Socrates, mas, de
facto, assim nio é. E que Socrates nio conhece a ideia de infinitude, que s6 entra no pensamento ocidental por
via do neoplatonismo de raiz cristd. Esta ideia, sujeita a multiplas metamorfoses (progresso, emancipagio), vai
ser fundamental na constru¢dao do paradigma da modernidade ocidental. [...] em Nicolau de Cusa, a infinitude
¢ aceite enquanto tal, enquanto consciéncia de uma ignorancia radical. Nio se trata de a controlar ou dominar,
mas de a reconhecer por uma dupla via: pela total ignorancia que temos dela; e pelas limitagdes que poe a
precisdo do conhecimento que temos das coisas finitas. Perante ela, ndo é possivel a arrogancia, tdo s6 a
humildade. Contudo, a humildade ndo significa negatividade ou cepticismo. Pelo contrario, a reflexdo e o
conhecimento dos limites do saber contém uma insuspeitada positividade. E que, dialecticamente, e como
afirma Jodo Maria André, reconhecer os limites ¢, de algum modo, estar para além deles (1997: 94). O facto de
ndo ser possivel atingir a verdade com precisdo nio nos dispensa de a buscar. Ao contrério, o que estd para
além dos limites (a verdade) comanda o que ¢é possivel e exigivel dentro dos limites (a veracidade, enquanto
busca da verdade).
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O “CONDUZIR PELA MAO” EM A DOUTA IGNORANCIA

Como observado anteriormente, o desejo natural do homem de conhecer se
confronta com a sua finitude. Por ser infinita, a verdade absoluta ¢ incompreensivel e
inominavel e ndo a atingiremos sendo através da douta ignorancia, ou seja, um saber que sabe
que a verdade infinita é incompreensivel. A verdade absoluta é para Nicolau de Cusa a
“unidade maxima” que nos capitulos sete, oito e nove do primeiro livro de A douta ignorincia
¢ também expressa em termos de unidade e trindade: “Na sequéncia de Pitagoras ¢ esta,
segundo penso, a mais clara investigacao sobre a Trindade na Unidade e sobre a unidade que
sempre deve ser adorada como na Trindade” (A douta ignorincia. Livro 1, Cap. IX, n. 20, p.
20). No capitulo décimo do mesmo livro, Nicolau afirma que “o conhecimento intelectual
da trindade na unidade ultrapassa tudo” e que “[...] é necessario que a filosofia que, por um
simplicissimo acto de intelec¢do, quiser compreender a unidade maxima, que nao pode ser
senao trina, tem de rejeitar tudo o que ¢ imaginavel e racionalizavel” (A douta ignorancia. Livro
I, Cap, X, n. 29, p. 22).

O caminho de negacdo da imagina¢do e da razao que levaria ao ato simples do
intelecto e que, portanto, suprimiria a comparagio € a propor¢ao com as quais a razdo
conhece, requer certo treino e exercicio. Portanto, Nicolau adverte que, para se compreender
o que vai dizer, ¢ necessario elevar “o intelecto para la da forca das palavras” e utilizar os
exemplos como “guias, de modo transcendente, abandonando as coisas sensiveis”, para que
se possa elevar “facilmente ao simples plano intelectual”. (A douta ignorincia. Livro 1, Cap, 11,
n. 8, p. 22)"". Para exercitar o intelecto e torna-lo “mais subtil”, Nicolau propde entio uma
manuductio:

[...] esforcar-me-ei por te elevar mais facilmente, conduzindo-te pela mao com
seguranga, para que vejas estas coisas necessitias e tdo verdadeiras. Elas
levar-te-do de um modo correto a uma extraordinaria suavidade, se 7
elevares do signo a verdade, entendendo transsuptivamente as minbas palavras. Por
essa via, avangaras na douta ignorancia, de modo que possas, tanto quanto
¢ permitido a quem se esfor¢a por se elevar de acordo com as for¢as do
engenho humano, a ver o priprio mdximo uno incompreensivel, Deus uno e trino
sempre bendito. (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. X, n. 29, p. 22, grifo nosso).

17 “F, para esse horizonte que escapa ao entendimento e 2 linguagem que Nicolau pretende direcionar o olhar
dos que lerem o seu texto. Tendo em vista esse objetivo, o autor do De docta ignorantia justamente adverte que
tudo isso ‘transcende todo o nosso intelecto’, na medida em que ao intelecto é impossivel, pela via da razio,
fazer coincidir os contraditérios. Resta ao intelecto, abandonada a via da razdo, ver ‘incompreensivelmente’ que
‘a maximidade absoluta ¢ infinita, que nada se lhe opde, e que com ela coincide o minimo’. Porém, a adverténcia
ndo se restringe apenas ao nosso modo de conceber, é também dirigida ao nosso modo de dizer, pois Nicolau
adverte que os termos ‘maximo e minimo’ ndo sao tomados na sua acepgio usual, ou seja, estando ligados a
quantidade. O seu significado nio ¢ relativo ‘a massa ou a for¢a’, mas ‘sdo termos transcendentes, com um
significado absoluto’. S6 podemos dirigir o olhar para o que a especulagdo cusana quer mostrar, se
transcendermos o significado das palavras e se tomarmos os exemplos naquilo que de fato sido: guias para o
que transcende o nosso modo de conhecer e de dizer. Por isso, ao iniciar o quinto capitulo [do primeiro livro
de A douta ignorincia), Nicolau esboca uma pequena conclusio do que havia afirmado nos capitulos anteriores:
‘[...] do que foi dito resulta claramente que o mdximo em sentido absoluto ¢ inteligivel de maneira
incompreensivel e a0 mesmo tempo nominavel de maneira inominavel’.” (TEIXEIRA NETO, 2017, p. 114-
115).
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Existe, portanto, um caminho para ver as “coisas necessarias e verdadeiras”. Esse
caminho serd propiciado em forma de manuductio. Assim, embora se possa dizer que a
“ignorancia” é um tipo de saber intelectual, ¢ necessario também lembrar que esse saber niao
¢ regido pela proporcao, pois o infinito é improporcional (ID’AMICO, 2009). Portanto, na
manuductio se avanga em um nao saber douto no qual seria possivel ver o “incompreensivel”.
Além disso, vale lembrar que apenas avanca no caminho aquele que se esforca e que se
prossegue nos limites das “forcas do engenho humano”. A partir daqui vamos seguir com
Nicolau de Cusa sua proposta de “guiar pela mao com seguranca” (indubitata manuductione) os
seus leitores ou os mais jovens “carentes da luz da experiéncia”, de acordo com o De
contecturis, para ver o necessario e o verdadeiro mesmo quando ndo podemos compreendé-
los nem nomea-los.

Entre os capitulos onze e vinte e trés do primeiro livro de .4 Douta Ignorincia Nicolau
apresenta uma anuductio em que utiliza a matematica como instrumento para a
transsumpcio'® que deve ser efetuada pelo intelecto. A via simbdlica, em que os signos
matematicos sdo interpretados simbolicamente e com a qual os “antigos” enfrentaram “as
coisas dificeis” (entre os antigos Nicolau cita Pitagoras, os platonicos, Agostinho e Boécio,
mas também Aristoteles), é a unica pela qual é possivel “aceder as coisas divinas”. Para esse
caminho simbélico, os sighos matematicos sao “os mais convenientes por causa da sua
incorruptivel certeza” (A douta ignorancia. Livro 1, Cap. XI, n. 32, p. 24-25) ou como Nicolau
explica um pouco antes: as “coisas mais abstractas” sao preferiveis as “coisas sensiveis”, pois
naquelas “[...] se tem uma considerag¢do das coisas nao de modo que carecam completamente
de meios materiais, sem os quais nao podem ser imaginadas, nem estejam em completa
sujeicao a possibilidade mutavel [...]”. (A douta ignordncia. Livro 1, Cap. X1, n. 31, p. 23). Ou
seja, os simbolos utilizados na manuductio simboélica nio podem ser tao abstratos que impegam
o exercicio da imaginagao (uso de imagens) nem tao instaveis ou mutaveis que impossibilitem
a atividade do pensar. Atestada, portanto, o uso da via simbdélico-matematica pelos antigos,
conforme Nicolau apresenta, resta-nos ainda indicar “a raiz” ou fundamento desse caminho.
Em primeiro lugar, lembremos que para Nicolau existe certo acordo entre “Todos 0s nossos
doutores mais sabios e divinos” de que, por um lado, “as coisas visiveis sao verdadeiramente
imagens do invisivel” e, como consequéncia, “o criador pode ser cognoscitivamente visto
pelas criaturas como que num espelho e por enigmas”, conforme Sao Paulo nas cartas aos
Romanos e 1° Carta aos Corintios. O caminho simbdlico, portanto, para a investigacao das
“coisas mais dificeis” encontra exemplos entre os antigos e para a investiga¢ao das “coisas
divinas” e das “coisas espirituais, em si por nos inatingfveis” encontra acordo entre 0Os
tedlogos que se fundamentam em textos das cartas de Sao Paulo. Porém, esse recurso a
autoridade dos antigos e dos “doutores mais sabios e divinos” mostra apenas que o caminho
que Nicolau escolhe nido é novo e ele esta alicergado em uma tradi¢ao tanto filoséfica quanto
teologica. Por fim, podemos interpretar com o Cardeal que a investigacao simbolica se funda
na relagdo proporcional que as coisas possuem entre si: “[...] todas as coisas tém entre si
reciprocamente uma certa proporc¢ao, embora oculta e incompreensivel para nés, de tal
maneira que de todas surge um unico universo e que todas sio no MAaximo uno o proprio
uno”. (A douta ignorincia. Livro 1, Cap. XI, n. 30, p. 22-23).

18 Sobre a transsumptio, André (2001, p. 219) afirma ser “um movimento de infinitizagdo do sentido contraido,
ou seja, de transcendéncia do sentido finito das palavras e dos discursos a partir de suas proprias caracteristicas
em ordem a fonte donde jorra esse sentido e que, por isso, ¢ condi¢do de possibilidade de toda a linguagem e
de todo o discurso”. Conferir também: Souza e Teixeira Neto (2017).
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Nesse sentido, cada coisa pode ser relacionada proporcionalmente a qualquer outra
coisa possibilitando, assim, que se possa investigar o que nao se conhece por meio do que se
conhece estabelecendo relagbes proporcionais faceis ou dificeis. Porém, quando essa
investigacdo proporcional nio é possivel, tendo em vista que o desconhecido ¢ infinito,
maximo e absoluto, pode-se por meio do simbolo tentar investigar simbodlica e
enigmaticamente o que se desconhece: “[...] o maximo simples nio pode ser nada daquilo
que por nds é conhecido ou concebido, é necessario, propondo-nos noés investiga-lo
simbolicamente, transcender a simples semelhanca”. (A Douta Ignorancia, 1.. 1, Cap. XII, n.
33, p. 25).

Desejando utilizar a franssumptio nos elementos matematicos para aceder ao
conhecimento simbolico acerca de Deus, maximo simples e absoluto, é necessario, em
primeiro lugar, “[...] considerar as figuras matematicas finitas com as suas paixoes e razoes,
[...]”. Isso significa que tanto a imaginagao quanto a razao sao instrumentos necessarios nessa
etapa. Com a imagina¢ao podemos ter acesso as imagens sensiveis das figuras geométricas,
por exemplo, um triangulo de metal ou o tridngulo desenhado na parede, e com razao
podemos acessar a sua defini¢ao, isto é, “poligono formado por trés segmentos de retas que
se cruzam e formam trés lados e trés angulos”. De posse, portanto, da imagem sensivel e da
definicdo do triangulo ou de outra figura geométrica qualquer ¢ preciso dar um segundo
passo: “[...] transferir correspondentemente estas razdes para figuras infinitas [...]”. Aqui a
imaginagdo nao tem mais vez, pois nao é possivel imaginarmos um triangulo sensivel infinito,
porém, mesmo infinito um triangulo ainda mantém a sua defini¢ao ou razdo. Ou seja, finito
ou infinito, um triangulo sempre serd um “poligono formado por trés segmentos de retas
que se cruzam e formam trés lados e trés angulos”. Por fim, em terceiro lugar, deve-se “[...]
transpor as proprias razoes das figuras infinitas para o infinito simples totalmente liberto de
qualquer figura”. (A Douta Ignorincia, 1.. 1, Cap. XII, n. 33, p. 25). Nesse tltimo caso, as razoes
que definem o triangulo sdo transpostas e nenhuma figura pode ser “figuravel”. Nesse
infinito simples o triangulo nao se distingue nem pela sua figura nem pela sua definicao de
qualquer uma das outras figuras geométricas: nem da linha, nem do circulo, nem da esfera.

Este é o caminho a partir do qual os elementos matematicos podem ser utilizados
transumptivamente, em outros termos: imaginar as figuras matematicas com suas paixoes
(um triangulo pode ser de madeira ou de ferro) e com suas razdes (a defini¢do de triangulo:
“poligono formado por trés segmentos de retas que se cruzam e formam trés lados e trés
angulos”); em seguida, é necessario transferir o finito matematico para o infinito matematico
juntamente com as razoes, ¢ nesta etapa as “paixoes” sao eliminadas visto que nao se pode
sensivelmente conceber um triangulo infinito. Por fim, a terceira etapa é transpor as razdoes,
ou seja, a defini¢ao, para o infinito simples. Vejamos sucintamente de que forma Nicolau de
Cusa efetua as trés etapas fazendo uso das figuras geométricas.

A linha infinita, caso existisse setia reta e a0 mesmo tempo triangulo, esfera e circulo,
do mesmo modo dar-se-ia com o circulo, esfera e triangulo infinitos. Que a linha ¢ reta
verifica-se pelo fato de o diametro do circulo ser uma linha reta e a circunferéncia ser uma
linha curva ainda maior que o diametro. Caso se eleve gradativamente a linha curva ao
infinito, ela tornar-se-a reta (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. X111, n. 35, p. 27). Que a linha seja
a0 mesmo tempo tridngulo, esfera e circulo verifica-se, pois todas estas figuras encontram-
se na poténcia da linha finita, e a linha infinita é, por sua vez, todas as coisas que a linha finita
potencialmente pode ser, porém em ato (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. XIII, n. 36, p. 27-28).
Em outros termos, a linha infinita é triangulo, uma vez que este sendo composto por trés
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angulos e considerando que dois lados, juntos, ndo podem ser menores que o terceiro lado,
em um triangulo que possua um lado infinito, também nao sera possivel que seus outros
lados sejam, juntos, menores que o lado infinito (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. XIV, n. 38-39,
p- 29-30). Considerando ainda que no infinito qualquer parte é também infinita, os trés lados
do triangulo necessariamente serao infinitos. Entretanto, nao podendo haver varios infinitos,
¢ evidente que a linha infinita, que ¢ una, ¢é trés € 20 mesmo tempo uma, assim como os trés
angulos infinitos sdo um unico angulo (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. XIV, n. 37, p. 29). “E
este triangulo maximo nao sera composto de lados e de angulos, mas uma s6 e a mesma coisa
¢ a linha infinita e os angulos, de tal maneira que a linha é angulo, porque o triangulo ¢ linha”
(A Donta Ignorancia, 1.1, Cap. XIV, n. 37, p. 29) desta forma compreendemos como a linha
infinita é triangulo. Em seguida, Nicolau demonstra como o triangulo ¢ circulo e esfera:
partindo do proprio triangulo podemos notar que ao estabelecermos um ponto fixo do
vértice do triangulo e efetuarmos a rotagao de uma das linhas laterais do triangulo até o ponto
inicial este se transformara em um circulo; repetindo este mesmo processo do circulo sobre
si mesmo teremos uma esfera que, diferentemente do circulo, possui volume (A Douta
Ignorancia, 1.1, Cap. XV, n. 40-41, p. 31-32).

N \ .

/
“[..] a linha infinita ¢ " /{ S Esse triangulo ¢ circulo e

triangulo,  circulo e esfera

A linha curva infinita esfera”. A linha infinita ¢ ‘1 Donta Tonorincia. L. T

L ‘A outa Ignorincia, 1.
.co1nc.1de com uma reta (A Donta Ignorincia, 1. 1, tridngulo (Cap, o If o] ;3 31_,
infinita. Cap. XIIL, 0. 36, p. 28). (A Douta Ignorincia, 1.1, 3 ’
(A Douta Ignorincia, 1.. 1, Cap. XIV, n. 37-39, p.
Cap. XIII, n. 35-36, p. 29-30).
27-28).

Explicitado, portanto, o caminho simboélico com os signos matematicos, nos
capitulos dezesseis ao vinte e trés, Nicolau se propde a mostrar que ensinamentos sobre o
divino se podem tirar de tal caminho. Do capitulo dezesseis ao dezoito, Nicolau se propde a
considerar, a partit da manuductio da linha finita e infinita, “[...] em sentido translato, no
maximo simples, como o préprio maximo é maximamente em acto todas aquelas coisas que
estao em poténcia na simplicidade absoluta” (A Douta Ignorancia, 1.1, Cap. XVI, n. 42, p. 32).
Nos capitulos dezenove e vinte apresenta a “Transsumpcao do triangulo infinito a Trindade
Maxima” (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. XIX-XX, n. 55-62, p. 41-47); nos capitulos vinte e
um e vinte e dois “Transsumpgao do circulo infinito a unidade” (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap.
XXI-XXII, n. 63-69, p. 47-52) e, por fim, no capitulo vinte e trés a “Transsumpgao da esfera
infinita a existéncia de Deus” (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. XXIII, n. 70-73, p. 52-54). Nao
nos interessa aqui repetit o que Nicolau alcanga especulando a partir do seu método
transsumptivo, mas evidenciar que, segundo ele, qualquer um poderia alcangar sozinho mais
do que ele alcangou. Por exemplo, ao final do capitulo dezoito, afirma: “A partir do que
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acima se disse qualquer um poderia investigar muitas coisas sobre a diversidade e a nobreza
dos acidentes e das substancias, [...]”. (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. XVIIL, n. 54, p. 41). Da
mesma forma, Nicolau afirma que “Desta figura circular muitas coisas poderiam aqui ser
extraidas sobre a perfeicdo da unidade, as quais, podendo ser facilmente deduzidas por quem
quer que considere o que ja foi dito, passo a frente para ser breve”. E um pouco depois: “A
partir daqui, se quiseres alargar as tuas investigagoes, poderdo tornar-se-te clarfssimas
infinitas nogdes teologicas que ainda te permanecem ocultas”. (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap.
XXI, n. 66, p. 49). Portanto, o caminho apontado na manuductio matematica nao levara, quem
quer que o trilhe, a repetir simplesmente o que mestre alcangou, mas também a investigar
mais, a alargar a investigacio e a deduzir noces que ainda permanecem ocultas a si. E
necessario, por fim, recordar que o esfor¢co no caminho proposto nao levara a um
conhecimento sobre o divino mais a “[...] nos tornarmos mais sabios na nossa ignorancia
sobre o primeiro maximo [...|”. (A Douta Ignorincia, 1.1, Cap. XXIV, n. 74, p. 54). Nesse
sentido, a dimensao pedagdgica da douta ignorancia, podemos reafirmar com André (2010)
e Guendelman (2014), instaura e mantém um espago de igualdade entre mestre e discipulo
que, enquanto principio, nao é rompido pelo que se alcanga.

“CONDUZIR PELA MAO” EM A VISAO DE DEUS

Passemos a manuductio em A visao de Deus, texto escrito em 1453, como uma resposta
aos monges do Mosteiro Beneditino de Tegernsee sobre a polémica entre uma interpretacao
apenas afetiva ou apenas intelectual da visao contemplativa (SANTINELLO, 1987). O texto
esta dividido em uma missiva, um prefacio e vinte e cinco capitulos nos quais reaparecem os
principais temas da especulagio metafisica cusana como, por exemplo, o tema da
coincidéncia dos opostos (cozncidentia oppositorum).

Na missiva que segue a obra enviada aos monges, Nicolau ja indica que a sua intengao
¢ revelar os meios “sobre o acesso mais facil a teologia mistica”. Ainda naquele bilhete ele
reconhece que os monges sio dignos de receber essa revelagao e, mais ainda, roga a Deus
para que ele possa revelar, com palavras e discurso elevado, “as coisas admiraveis que se
mostram acima de toda a visao sensivel, racional e intelectual”. Dois outros aspectos
importantes podemos ainda destacar nessa missiva introdutéria. Em primeiro lugar, a missiva
deixa ver a pedagogia cusana que se apoia na ideia central da manuductio, ou seja, um conduzir
pela mao, como ja vimos em A douta ignorancia. A intengao de Nicolau ¢, portanto, conduzir
os monges “pela mao” e de uma “forma experienciavel até a mais sagrada obscuridade”. O
segundo aspecto que a missiva indica se refere ao fato de que terminada a manuductio, ou seja,
quando ja se esta na “sagrada obscuridade” e quando cada um ja sente “presente a luz
inacessivel”, entdo, ex se, literalmente “a partir de si mesmo” ou “por si s6” cada um tentara
“aproximar-se sempre cada vez mais e entao pré-saborear, [...], o festim da felicidade eterna”.
(A visao de Deus, n. 1, p. 137). Portanto, a manuductio é uma conducio até que cada um, ex se,
caminhe e busque se aproximar o quanto for possivel da verdade infinita ou felicidade eterna.

Em A visao de Deus, a manuductio sera por meio de uma imagem “de alguém que tudo
ve” ou um quadro “que representa a figura de alguém que olha tudo em redot” ou “icone de
Deus” e que Nicolau envia aos monges, juntamente com a copia de sua obra, pois, afirma
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que se “por vias humanas” pretende conduzi-los “as coisas divinas é necessario que o faca
recorrendo a alguma comparacao” (A wisao de Deus. Prefacio, n. 2, p. 139) ou como afirma no
capitulo sétimo, “Tao grande ¢ a dogura com a qual, Senhor, apascentas a minha alma, que
ela se serve de certo modo daquelas coisas que experimenta neste mundo e das comparagoes
tdo agradaveis que tu inspiras”. (A visao de Deus, Cap. VII, n. 22, p. 163). A manuductio,
portanto, sustenta-se na possibilidade da alma poder fazer comparagdes a partir das coisas
experimentadas “neste mundo”.

No Preficio de A visao de Dens, ainda vamos encontrar as indicagcdes de como o quadro
ou “icone de Deus” deve ser usado: “Pendurai-o num lugar qualquer, por exemplo na parede
do lado nortte, e colocai-vos, irmaos, a sua volta, a mesma distancia dele, olhai-o [...]”. (De
visione det. Prefacio, n. 3, p. 139). O que segue ¢ um misto de experiéncia e admiragao, pois a
imaginacao ¢ limitada para imaginar o que cada um esta a ver. Como é possivel que o icone
olhe para todos, mas cada um se ver como o unico a ser olhado? (De visione dei. Preficio, n. 3,
p- 140). Como ¢ possivel que o olhar do icone, mesmo estando fixado na parede, acompanhe-
os quando se movimentam de um lado para outro? Como ¢ possivel imaginar que o olhar do
icone olhe para cada um individualmente, mesmo quando cada um se movimente em dire¢ao
oposta? E, portanto, “A partir deste fenémeno sensivel” que Nicolau se propoe a elevar os
monges “através de uma pratica de devogao, a teologia mistica, [...]. (De visione dez. Preficio, n.
4, p. 141). Trata-se de uma experiéncia cujo resultado a imaginagao nao consegue abarcar;
abre-se, assim, o espaco para a admira¢do e, consequentemente, para a especulacio e
conjecturas, primeiro, sobre o quadro ou face pintada em sua dimensio sensivel e depois se
transpoe para a face divina, e, por fim, conjectura-se sobre os limites do nosso discurso sobre
o olhar de Deus, absoluto, infinito e incompreensivel.

Terminado o Preficio, nos trés primeiros capitulos seguintes (Cap. I-1II), Nicolau
adianta trés pressupostos importantes para que a elevagao a teologia mistica possa acontecer
a partir da experiéncia com o quadro ou icone de Deus'. Os vinte e dois capitulos restantes
poderfamos dividi-los, de acordo com André (2012, p. 107) seguindo a exploracio da
metafora do olhar de acordo com a mesma perspectiva utilizada “[...] no De docta ignorantia
para a exploracao dos simbolos matematicos [...]”. Quanto a obra A visdo de Deus, do quarto
a0 nono capitulo, Nicolau explora o olhar do icone nas suas “razdes e paixOes” e as projeta
no olhar omnividente divino. Posteriormente, a partit do décimo capitulo efetua-se o
transcensus para o infinito simples, como afirma André (2012, p. 107, grifo do autor):

[...] do olhar de Deus contemplado na experiéncia realizada na primeira e
na segunda fase, passa para uma aproximagio incompreensivel da prépria
natureza divina, no seu carater absoluto, isto €, desligado nao sé de toda a
contraccdo sensivel (0 quadro), mas também de toda a contrac¢do metaférica
(0 olbar de Deus). Através desse salto, a visdo de Deus, até ai explorada
simbolicamente, projecta-nos numa #ossa visao de Deus que ndo é puro

19 Em primeiro lugar, deve-se aceitar que ““[...] nada pode aparecer em relagdo ao olhar do icone de Deus que
nao seja mais verdadeiro no verdadeiro olhar de Deus” (A visdo de Deus, Cap. 1, n. 5, p. 144). Em segundo lugar,
deve-se considerar que o olhar absoluto, enquanto é desvinculado de qualquer variagio ou individuagdo
(contragao), “[...] abraca simultaneamente e de uma sé vez todos e cada um dos modos de ver, como se fosse
a medida mais adequada e o modelo mais verdadeiro de todos os olhares” (A visdo de Deus, Cap. 11, n. 7, p. 1406).
O terceiro e dltimo pressuposto indicado por Nicolau de Cusa se refere ao fato de os atributos afirmados de
Deus nio diferirem realmente. Assim, mesmo que “[...] por raz&es diferentes, atribuamos a Deus nomes sempre
diferentes. Deus, porém, [...] complica em si as razées de tudo” (A visdo de Deus, Cap. 111, n. 8, p. 148).
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éxtase mistico, mas ignorincia consubstanciada em conjectura mental
sobre 0 que escapa aos limites conceptuais da razio humana.?

Resumidamente, portanto, o texto poderia ser divido como segue: missiva; prefacio;
apresentacdo de trés pressupostos para que a experiéncia com o quadro ou fcone de Deus
possa levar a teologia mistica; capitulos quarto ao nono, exploracao da metafora do olhar e
compreensio da visio omnividente de Deus (Cap. IV-IX); capitulos décimo ao vigésimo
quinto franscensus para a nossa visdo de Deus. Além de mostrar o sentido da nossa visao de
Deus, guiado, principalmente pela ideia da coincidéncia dos opostos e a metafora do muro
do Paraiso, Nicolau de Cusa também repassa alguns temas da sua especulagao filosofico-
teologica: a infinitude de Deus (Cap. XIII-XVI); a trindade (Cap. XVII-XVIII) e a cristologia
(Cap. XIX-XV).

Como ja fizemos com A douta ignordncia, vamos explorar a manuductio em A visio de
Deus sem explorar a “conjectura mental [cusana] sobre o que escapa aos limites conceptuais
da razio humana” (ANDRE, 2012, p. 107). Apenas a anunciaremos, para nio repetir a
conjectura cusana alcangada a partir do método transsumptivo. Podemos manter que outros,
seguindo a manuductio, poderiam alcancar ou aprofundar o que ele alcangou ou ir além
descobrindo outros conceitos que se mantém escondidos ao “engenho humano”.

Tentemos esbogar nos capitulos quarto ao nono de A visao de Deus os aspectos
centrais da manuductio com o quadro ou icone de Deus. O quarto capitulo (A visdo de Deus,
Cap. IV, n. 9-12, p. 150-153) se abre com Nicolau convidando o “irmao que contempla” a
se aproximar e fazer a experiéncia de se colocar “primeiro a oriente, depois a sul e finalmente
a ocidente”. Pondo-se assim, entao experimentara que “o olhar do icone” olha-o “igualmente
em todo o lado” e ndo o “abandona para onde quer que [se| dirija”. Essa experiéncia
estimulara nele a “especulagdao” e intuira “numa experiéncia sensivel” a providéncia divina e
a vida eterna: “[...] se nao me abandonas a mim, que sou o mais desprezivel de todos, jamais
abandonaras quem quer que seja” (A visao de Dens, Cap. IV, n. 9, p. 150); “Contemplo agora
no espelho, no icone, no enigma a vida eterna, porque ela nao é senao a visio bem aventurada
na qual jamais deixas de me olhar com o maximo amor, até o mais profundo da minha alma”.
(A visao de Deus, Cap. IV, n. 12, p. 153). Portanto, por meio de uma experiéncia sensivel se
pode intuir “conceitos” que por serem teologicamente “abstratos” precisam de uma
condugao aos que nao siao experimentados nas coisas divinas. O capitulo quinto continua
especulando sobre o que se pode intuir da experiéncia com o quadro: “Vendo-me, tu, que és
o Deus escondido, concedes que sejas visto por mim” ou “[...] jamais fechas os olhos, jamais
os volta noutra dire¢ao” para intuir como Deus nao se distancia daqueles que deles se afastam
(A visao de Deus, Cap. V, n. 13-16, p. 154-157).

A partir do capitulo sexto até o capitulo nono, a manuductio avanga até a escuridao,
trevas ou ignorancia na qual se pode ver ou intuir a verdade invisivel e inacessivel. O capitulo
nono (A visao de Deus, Cap. IX, n. 36, p. 176) termina por concluir que se deve “procurar a
verdade af onde se depara a impossibilidade”, ou seja, é impossivel conceber e nomear a face
que é modelo de todas as fases e, por isso, para ver a “face de todas as faces”, é necessario

20 Essa diferenca entre “a visdo de Deus” e “a nossa visdo de Deus” justifica-se pela duplicidade de sentido que o
genitivo da expressdo Visio Dei comporta: “1/isio Dei envolve ja no préprio genitivo com que a expressio €
formulada uma duplicidade de sentido que nio ¢é, decerto, inconsistente, nem tresulta das limitacdes dos termos
que a traduzem, ja que ela alimenta profundamente todas as paginas desta obra. Visio de Deus é o acto mediante
o qual o préprio Deus vé, mas simultaneamente o acto em que Deus ¢é visto” (ANDRE, 2012, p. 114).
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transcender qualquer face figuravel ou concebivel, esse seria o ultimo passo da manuductio em
A wvisao de Dens que conduz a elevar-se da face sensivel (o quadro) e a transpor o proprio
conceito de face para ver a face divina que permanece em si invisivel.”

O capitulo sexto (A visao de Deus, Cap. VI, n. 17-21, p. 158-162) comega por
considerar como a imagem ou icone foi pintado sensivelmente, isto é, com a cor e, portanto,
sujeita a quantidade. Enquanto “sensivel” o quadro pode ser visto com os “olhos carnais”,
mas “com os olhos mentais e intelectuais” pode-se ver a “verdade invisivel” da face divina
que se encontra na sombra, ou seja, nesse {cone ou nessa imagem singular da face de Deus.
A partir dessa consideragdo, ou seja, de que a “verdadeira face” esta desligada de qualquer
face singular (face contraida; essa ou aquela), pode-se concluir que aquela “[...]| ndo pertence
ao dominio da quantidade, nem da qualidade, do tempo nem do lugar. E pois absoluta, a face
de todas as faces” (A visao de Deus, Cap. VI, n. 17, p. 158).

Depois dessa primeira consideragdao, avanga-se para a segunda, a face divina “é a
verdade e a medida supremamente adequada de todas as faces” da qual decorre “uma
profunda admiragao™: “essa face, que ¢ a verdade de todas as faces, nao é do dominio da
quantidade”. Como sabemos, a admira¢ao, conforme A douta ignorancia (n.1, p. 2) é a “causa
do filosofar” e, assim, a admiragdo leva a conjecturar que a face divina nio é maior nem
menor do que qualquer face e, por isso, “igual a todas e a cada uma”; também “nao ¢ igual a
qualquer uma, porque nao ¢ do dominio da quantidade, mas absoluta e sumamente exaltada”.
Com essa conjectura, estamos no limite do principio de nao-contradi¢ao ja que “a face de
todas as faces” é ao mesmo tempo igual e ndo-igual a qualquer face. Terminada essa
especulagao, Nicolau entio pode concluir que a face divina “[...] é anterior a todas as faces
formaveis, ¢ o modelo e a verdade de todas as faces e todas as faces sao imagens |[...|” da face
divina que ¢ “insuscetivel de contrac¢ao ou participacao”. (A visao de Deus, Cap. VI, n. 18, p.
158-159).

Nesse caso, podemos resumir o caminho da manuductio do seguinte modo: da
consideracao do {icone sensivel passa-se a consideracao da prépria face divina; segue-se a
admira¢ao com o que essa consideragiao alcanga; a admiracao, causa do filosofar, provoca a
conjectura ou especulagao; terminada essa fase, pode-se, entao, anunciar uma compreensao
sobre o que se especulava. Conceber o que se alcanga com essa especulagdo, uma face
anterior a todas as fases, modelo unico e por isso mesmo igual e diferente de qualquer face,
¢ impossivel. Para isso seria necessario ultrapassar tanto a figura quanto o conceito de
qualquer face figuravel ou concebivel: “Seria necessario transcender as formas de todas as
faces formaveis e de todas as figuras”. (A visao de Deus, Cap. VI, n. 20, p. 160-161). O que a
razao alcan¢a ao tentar conceber uma face que ¢ o modelo de todas as faces ¢ uma
impossibilidade, pois como conceber uma face “[...] uma vez transcendidas todas as faces e
todas as semelhangas e figuras de todas as faces, todos os conceitos que podem ser formados
sobre a face, toda a cor, ornamento e beleza de todas as faces?” (A visao de Deus, Cap. VI, n.
20, p. 161).

Esse caminho, na visido do Cardeal, poderia ser resumido assim:

21 Repensado esse movimento de #ranscensus do finito ao infinito a partir de A douta ignorincia se poderia dizer
com Sversutti (2019, 35-36) que “O simbolo [nesse caso, o matematico], utilizado com esse intuito, tem o
propésito de ser, ele mesmo, superado, para que uma ‘experiéncia’ da verdade venha ocupar o seu lugar, ou
seja, o objetivo da symbolica investigatio, como uma via de ascensio ao “Miximo Absoluto”, ¢ o de uma

‘transsumpcao’ (fransumptio) daquelas préprias figuras matematicas, ou uma superagao desses mesmos simbolos
em vista a ‘visdo face a face’ com a Infinidade simples de Deus”.
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Em todas as faces aparece a face das faces de modo velado e enigmatico.
Nio aparece a descoberto, enquanto se nio penetra, para além de todas as
faces, num secreto e oculto siléncio onde nada resta da ciéncia ou do
conceito de face. Esta escuridio, névoa, trevas ou ignorancia em que
mergulha aquele que procura a tua face quando supera toda a ciéncia e
conceito, ¢ aquela aquém da qual a tua face ndo pode ser vista senio
veladamente. Esta escuridio revela que aqui se encontra a face acima de
todos os véus. (A visdo de Deus, Cap. VI, n. 20, p. 161).

Outras experiéncias podem inspirar outras comparagoes que nos levam a especular
sobre a transposi¢ao para a escuridiao ou ignorancia douta. Por exemplo, no capitulo sétimo
(A visao de Deus, Cap. VII, n. 22-206, p. 163-167) se propde uma experiéncia com uma nogueira
e no capitulo oitavo Nicolau explora a forg¢a da visao de Deus através de, pelo menos, mais
dois simbolos: o pai nosso e a leitura de um livro (A visao de Deus, Cap. VIII, n. 27-31, p. 168-
171).

Mas, consideremos, por fim, o nono capitulo que parece ser mais rico para
concluirmos o movimento da nossa analise da manuducio em parte do A visao de Deus: explora-
se, novamente, a for¢a simbolica do quadro ou icone de Deus; segue a admiracao que advém
dessa exploragdo; considera-se que a imagina¢ao nao compreende o que se admira, ou seja,
que o olhar divino olhe “simultaneamente todos e cada um” e que, em sua virtude visual,
coincida “o universal com o singular”. A imaginagao nao compreende e, por isso, engana-se
no juizo, pois procura entender o olhar divino, que ¢ desligado de qualquer contragio
sensivel, a partir da virtude visual do olhar humano que esta contraida “num 6rgio visivel”.
Conclui-se, entao, que o olhar divino ¢é a esséncia divina (A visao de Dens, Cap. IX, n. 32, p.
172) e que essa é “[...] a esséncia das esséncias que da as esséncias contraidas o serem o que
sa0”. (A visao de Deus, Cap. IX, n. 34, p. 174). Essa dltima conclusao nao parece tao clara e,
dai, a necessidade de retomar o experimento sensivel com o quadro: reafirma-se que a
esséncia divina “penetra” todas as coisas e nada se lhe pode escapar da mesma forma que o
olhar onividente ver tudo; tendo em vista 0 mesmo experimento pode-se novamente afirmar
que Deus simultaneamente se move, avanga e repousa e, contudo, Deus nem se move, nem
avanga, nem repousa, pois é “sobreexaltado e desligado de tudo o que pode ser concebido e
denominado. Estas, pois, e avancas e simultaneamente nao estas nem avangas. E esta face
pintada que mo revela”. Essa é uma experiéncia limite: ultrapassa a imaginagao que nao pode
compreender como é possivel que o quadro pintado a0 mesmo tempo olhe para um e para
todos; permaneca parado com quem esta parado e se mova com quem se move; ultrapassa a
razao que nao consegue compreender a coincidéncia em Deus do mover-se e do esta imovel.
Portanto, a manuductio com o quadro que nos leva do quadro sensivel a consideragao da face
divina, absoluta e infinita, imp&e uma impossibilidade a imaginacao e a razao.

Para vencer essa impossibilidade, é necessario transcender as paixdes, ou seja, Os
modos contraidos, com que olhamos a imagem e perceber que a coincidéncia dos opostos
que a imagem ilustra nao pode ser compreendida por nossa razao, pois esta acima dela, em
seguida devemos procurar a verdade na coincidéncia dos opostos, na impossibilidade
racional de compreender e acima dela (A isao de Deus, Cap. IX, n. 35, p. 174-175). Ao
realizarmos a experiéncia de observacao do quadro e depararmo-nos com a incompreensao
racional, Nicolau afirma que nos veremos envoltos por trevas e pela ignorancia e, quando
chegarmos aquilo que é desconhecido pelo intelecto, encontraremos a Deus, pois “[...] ndo
ha outra via para aceder a ti sendo aquela [...] onde se depara e se nos opoe a impossibilidade”
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(A Visao de Deus, Cap. IX, n. 36, p. 166). Nao ¢ possivel contemplar verdadeiramente a face
de Deus na perspectiva das criaturas, isto é, em suas imagens, pois a face de Deus ndo pode
ser vista sendo veladamente, tendo em vista que esta supera toda ciéncia e conceito. . preciso
buscar contemplar a face da divindade de modo descoberto, ou seja, liberto de todo e
qualquer tipo de imagens e conceitos:

Por isso experiencio como é necessario entrar na escuriddo, admitir a
coincidéncia dos opostos sobre toda a capacidade racional e procurar a
verdade af onde se depara a impossibilidade; e acima dela, acima também
de toda a ascensdo intelectual mais elevada, quando chegar aquilo que
desconhecido de todo o intelecto e que todo o intelecto julga sumamente
afastado da verdade, ¢ ai que tu estds, meu Deus, tu que és a necessidade
absoluta. E quanto mais obscura e impossivel se reconhece ser essa
impossibilidade caliginosa, tanto mais verdadeiramente a necessidade
resplandece e tanto menos veladamente esta presente e se aproxima. (A4
Visdo de Dens, Cap. IX, n. 36, p. 160).

Terminada essa apresentacao da mwanuductio cusana e considerando as discussoes sobre
o ensino-aprendizagem em filosofia, colocamos a questao: seria possivel esbocar uma
didatica filos6fica™ que teria como fundamento o método transsumptivel da filosofia de
Nicolau de Cusa? Poder-se-ia entender a partir da wanuductio cusana que caberia ao professor,
considerado experiente filosoficamente, conduzir seu aluno — inexperiente filosoficamente —
a tal experiéncia? Nessa oposicdo entre experiéncia-inexperiéncia ¢ possivel afirmar a
igualdade entre o mestre e o discipulo? Tendo em vista que a busca ¢é infinita, pois, a “presa”
¢ infinita e, por isso mesmo, nenhum dos “cagadores” sabe a que ponto esta da “presa”,
entao poder-se-ia afirmar que qualquer desigualdade entre mestre e discipulo seria, de fato,
anulada?

CONSIDERACOES FINAIS

Talvez Nicolau nao seja o mestre ignorante de Ranciere que “[...] ndo transmite seu
saber e também nao é o guia que leva o aluno ao bom caminho, que é puramente vontade,
que diz a vontade que se encontra a sua frente para buscar seu caminho e, portanto, para
exercer sozinha sua inteligéncia, na busca desse caminho (RANCIERE em entrevista
concedidaa VERMEREN; CORNU; BEVENUTO, 2003, p. 188). Certamente Nicolau tem
algo a dizer e diz, pois sabe que “[...] nés ndo podemos revelar um ao outro a nossa visao a
nao ser pelo significado das palavras [...]” (O nao outro, Cap. 11, n. 7, p. 65), além disso, tem
um cuidado com os menos experientes e reconhece os limites da sua especulacdo e das suas
conjecturas. Assim, tanto o que diz quanto o caminho que indica como também aquilo a que

22 Para uma discussdo sobre uma didatica especifica para a filosofia, cf. Boavida (1996); No texto organizado
por Carvalho e Cornelli (2013), ver principalmente os capitulos: “A didatica na disciplina de filosofia” de Ronai
Pires da Rocha; “Didatica para além da didatica” de Pedro Gontijo e, por fim, “Como ensinar que é preciso
aprender? Filosofia: uma oficina de pensamento” de Walter Kohan.
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seu caminho conduz quando se mantém no horizonte da douta ignorancia, tanto como
principio e como aquilo a que conduz (a ignorancia douta) implica e mantém uma relagao de
igualdade entre mestre e discipulo.

Tanto na douta ignorancia como na ignorancia douta, a relagio com o saber ou com
o que se pode saber, esta ligada a nog¢do de infinito que a configura, como vimos. Na douta
ignorancia ignoramos o que desejamos saber, pois o que realiza esse desejo é, em si mesmo,
infinito. Experimentar, admirar e conjecturar desde essa desproporcionalidade, acolher seus
limites e abrir-se ao que ela indica coloca mestre e discipulo na mesma tonalidade e condigio,
pois, na verdade, o infinito enquanto “absoluto pressuposto” (ANDRE, 1997) nio ¢é
analisado, compreendido ou abarcado por nenhum caminho experiencial ou método
didatico. Assim, mesmo quando Nicolau indica a via simbélica como caminho para infinitizar
o finito e daf conjecturar sobre o infinito simples, o fim do caminho ¢ infinito e, por isso, a
douta ignorancia sempre nos lembra, a mestres e a discipulos, a impossibilidade de reduzir o
infinito a nossa compreensao e a nossa linguagem e que, portanto, ¢ necessario acolher essa
impossibilidade como necessaria. Qualquer caminho que o mestre disponibilize ao discipulo
sempre se devera pressupor os limites implicados na douta ignorancia.

Apesar desses limites e nos quadros desse estudo, seria possivel considerar, a partir
da filosofia cusana, um caminho para o ensino da filosofia que nao fosse mera transmissao e
acumulacdo de conteudos, mas um exercicio de aprendizagem para o aluno. Como ja
indicamos, D’Amico (2008) destaca que o ensino da filosofia na perspectiva cusana poderia
ser encarado como um “exercicio espiritual” (HADOT, 2014) na medida em que tal ensino
estaria destinado a promogao de uma transformagao interior no discente. Além disso, vimos
também que para André (2010) toda aprendizagem se inicia a partir do reconhecimento da
propria ignorancia e que tal entendimento aplica-se tanto ao aluno quanto ao professor, o
que os torna iguais, em outras palavras, ambos sio capazes de reconhecer os limites do
préprio saber. Tanto a via simbolica a partir da matematica quanto a via simbdlica que parte
do quadro mostram a importancia da experiéncia na manuductio: inicia-se com figuras
sensiveis que provocam a admiragdo, pois o que se experiencia nao ¢é possivel de ser
compreendido nem pela imagina¢ao nem pela razao; da admira¢ao, como causa do filosofar,
parte-se para as conjecturas que o niao compreendido impde. A experiéncia do quadro
também demonstra a importancia do dialogo e principalmente a necessidade de dar voz e
ouvir o outro, pois cada observador somente podera perceber que a imagem também olha
para os demais na medida em que cada um relate acerca de sua observagao. Deste modo,
observamos que o desejo de conhecer e a conducdo pela mao sao fatores indispensaveis a
essa didatica filosofica da aprendizagem-experiéncia do ensino de filosofia, e a metafora tem
o papel de proporcionar a transsumpgao, para ficar com um termo cusano, da imaginagao e
da admiragdo a filosofia e cabe ao professor a elaboragao criativa de tais metaforas no
processo da manuductio.
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