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Do oriente vem o berro do bode: a providéncia “barbara” e o estrangeirismo da mistica dionisiaca

SILVA, Micael Rosa

Resumo: A mistica que envolve o culto a Dioniso influenciou de forma contundente o
pensamento ocidental. Muitos filésofos — desde a Antiguidade até a Filosofia Contemporanea —
encontraram nas diferentes vertentes do dionisismo elementos para fundamentar sua interpretagao
da realidade. Dentre os elementos da mistica dionisfaca que mais chamaram a atenc¢ao destaca-se o
estrangeirismo. Dioniso sempre se manifesta como um forasteiro. Suas dadivas, tais como o vinho,
provém de terras distantes, do oriente. A loucura, o excesso, a musica extatica, a danga frenética e
a mantica orgiastica de seus ritos sao barbaros. Trata-se de uma religido originalmente barbara que
para ser amplamente aceita foi necessario se helenizar. Sabendo disso, este trabalho discorrera a
respeito de alguns aspectos da proveniéncia estrangeira da mistica dionisfaca. Para tal, vamos
considerar os argumentos dos fil6logos Erwin Rohde e Martin Person Nilsson.

Palavras-chave: Mistica. Dioniso. Dionisismo. Rohde. Nilsson. Estrangeirismo.

Abstract: The mystique surrounding the cult of Dionysus influenced strongly Western thought.
Many philosophers — from Antiquity to Contemporary Philosophy — found, in the different facets
of the dionysian, elements to substantiate their interpretation of reality. Among the various
elements of the dionysiac mystique that most attracted attention is the foreignism. Dionysus always
manifests himself as an outsider. His godsends, such as wine, come from distant lands, from the
orient. The madness, the excess, the ecstatic music, the frantic dance and the orgiastic mantic
presents in his rites are barbaric. This is an originally barbarian religion that to be widely accepted
in the greek world was necessary that has become hellenic. Knowing this, this work will discuss
some aspects of the foreign origin of the dionysiac mystique. For this purpose, will be considered
the arguments of the notables philologists Erwin Rohde and Martin Person Nilsson.

Keywords: Mystique. Dionysus. Dionysian. Rohde. Nilsson. Foreignness.
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APRESENTACAO

No que diz respeito a mistica, nenhuma divindade foi tao fecunda para a tradi¢ao filoséfica
quanto o deus Dioniso. O misticismo presente nos diversos cultos, nos mdaltiplos ritos e nas
incontaveis epifanias dionisfacas contribuiram como fundamento para a elaboragao de diferentes
doutrinas e teorias durante os milénios de discurso filoséfico.

Sao inumeros os exemplos de tal contribuicao, dos quais podemos destacar os seguintes: 1)
o dionisismo esta claramente presente na fisica dos pensadores originarios, sobretudo na concepgao
de cosmos feita por Heraclito. Na cosmovisdo heraclitea nada é permanente, exceto a mudanga, o
mundo ¢ um constante vir-a-ser figurado pelo movimento perpétuo de destrui¢ao e re-construcao,
ideia que ¢é central no culto a Dioniso e que, mais tarde, foi atualizada pela mistica estoica como o
eterno jogo éxmlpwais xar makiyyeveotd .

2) A filosofia socratico-platonica possui inumeros elementos da religiao dionisfaca. Existem
varios relatos na obra de Platio que fazem referéncia ao orfismo. Em Critilo, por exemplo, o
fil6sofo atribui aos orficos a ideia, que sera primordial em sua metafisica, de que o corpo é o carcere
da alma®. No entanto, deve-se ressaltar que o orfismo é uma adaptacio do dionisismo. A mistica
orfica fundamentava-se no mito do deus infante dilacerado e devorado pelos Titas, Dioniso-
Zagreus. Além disso, podemos mencionar que no Banguete, nio apenas o contexto faz referéncia a
liturgia dionisfaca, como as proprias ideias filoséficas baseiam-se em preceitos do dionisismo, assim
como a no¢ao de entusiasmo em Jor’.

3) As celebragbes a Dioniso tornam-se, no século V a.C., um veiculo fundamental para a
consolidagio da nova democracia ateniense. A mistica da divindade que nio se enquadra no
sagrado Olimpo, por isso escolhe caminhar em meio aos mortais do que na companhia dos deuses.
Ja entre os homens, persegue os reis e tiranos e abencoa os simples e os camponeses’. Sob essa
efigie, os poetas do teatro e os sabios da retérica erigem uma nova tibua de valores que,
substituindo a velha dperj atistocratica dos Eupatridas, educa o povo pata o civismo democratico.

4) Apesar dos autores cristaos, desde a apologética dos séculos I e II d.C. até a patristica
dos séculos III e V d.C., pautados em uma interpretagao evemerista, considerarem a mistica paga
grega como uma religido falsa, impia, demoniaca e iddlatra, contraposta a religido verdadeira
monotefsta crista, consequentemente, apontarem Dioniso como um falso deus, destacado por sua
imoralidade e divinizagio do monstruoso e libidinal, os neoplatonicos como Plotino, Porfirio,
Olimpiodoro e Damascio encontram na mistica da embriaguez dionisfaca o embasamento

U Ecpirosis [Exndpwag], conflagracio ciclica do cosmos. Palingenesia /raktyyeveoto/, renovacio periédica do Universo.

2 “Uns afirmam que o cotpo [adud] é a sepultura [ofjua’] da alma (...). Porém, o que me parece mais provavel; é que
foram os 6rficos que assim o denominou, por acreditarem que alma softre castigo pelas faltas cometidas, sendo o corpo
uma espécie de receptaculo ou prisdo, ode ela se conserva até cumprir a pena cominada”. (PLATAO. 1973, p. 141.
400c). Ver também Gdrgias, 493a.

3 Para um aprofundamento sobre a influéncia do dionisismo em Platio recomendo a leitura do artigo Dioniso, Diotima,
Sdcrates e a Erosofia da professora Clara Britto da Rocha Acker, publicado na revista AISTHE, 2008.

4 Junito Brandao ilustra muito bem essa imagem de Dioniso: “As sementes da democracia frutificaram-se rapidamente,
como ¢ sabido, e de Sélon, passando por Pisistrato e depois por Clistenes, Efialtes e Péricles, a arvore cresceu e o povo
teve, afinal, uma vasta sombra onde refugiar-se. Sua voz soberba se fez ouvir: era a EKKILESIA, a assembleia do povo.
Com o povo e a democracia, Dioniso de tirso em punho, seguido de suas Ménades ou Bacantes, suas sacerdotisas e
acélitas, fez sua entrada triunfal na Hélide de Atenas”. (BRANDAO, 1995, p. 124).
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necessario para o entendimento da alma. Para esses autores, a embriaguez alude a santidade da
5
alma’.

5) Ja na modernidade, Francis Bacon utiliza a mitologia como estratégia retérica para
exprimir aspectos do seu pensamento. Neste contexto, “sob os traos de Baco descreve-se a natureza do
Desejo, ou paixao e perturbagao” (BACON, 2002, p. 70). Para Bacon, os elementos da mistica dionisfaca
sao metaforas, imagens que descrevem a géneses, a dinamica, as formas e os efeitos do desejo sobre
a natureza humana.

6) Dioniso assume lugar central no classicismo de Weimar, sem contar que a divindade
torna-se, nas obras dos mais importantes pensadores e poetas alemdes do século XVIII, um
simbolo de religiosidade, de modelo antropolégico e de ideal filoséfico. Desde a célebre descricao
de Baco como ideal estético feita por Winckelmann®, o deus é tomado por escritores como Schiller,
Goethe, Schlegel, Schelling e Hoélderlin na forma de referéncia que condensa varios aspectos
ligados a inspiragdo artistica, dos quais se destacam o mundo onirico, o éxtases, as emogoes
exacerbadas, a noite criadora de sons, o prazer narcotico e orgiastico. Holderlin, por exemplo, vé
a Grécia antiga com nostalgia e Dioniso como o deus de um futuro a se alcancar. Em Pao ¢ Vinbo,
o poeta idealiza multiplos simbolos da mistica dionisiaca, tais como a noite ritual, o vinho e a danga
como alegorias de um nume vindouro, marca de uma unido entre passado, presente e futuro.

7) Seguindo os passos dos pensadores alemaes do século XVIII, Nietzsche busca na mistica
de Dioniso a chave que lhe da acesso aos enigmas da existéncia. Podemos dizer que Dioniso
acompanha toda produgcao intelectual nietzschiana, prefigurando a imagem mais importante de sua
obra, se relacionando direta ou indiretamente com todos os grandes temas de sua filosofia. Na sua
primeira obra, valendo de seu entusiasmo pela Grécia antiga e utilizando seu vasto conhecimento
da literatura e mitologia grega, Nietzsche toma emprestado o nome do deus grego e transforma a
deidade em simbolo que permitem tornar cognoscivel a arte e, em ultima instancia, a prépria
existéncia. Com a alcunha de Dioniso, o filésofo constréi um modelo tedrico que permite
compreender e avaliar, sob a 6tica da arte, simultaneamente, a cultura grega antiga, a cultura
ocidental moderna e, consequentemente, o proprio ser humano. Ainda que o significado de
Dioniso nao tenha se mantido o mesmo durante toda a filosofia nietzschiana — pelo contrario, sua
significagdo sofre uma radical transformacio — ¢é importante dizer que suas formulagoes
influenciaram radicalmente a filosofia ocidental e estio presentes no pensamento de Heidegger,
Deleuze, Foucault, Junge entre tantos outros.

Visto essa importancia de Dioniso para o pensamento ocidental, propomo-nos, neste
trabalho, a tarefa de investigar um dos aspectos mais interessantes de sua mistica: o estrangeirismo
de sua proveniéncia. E certo que uma das marcas fundamentais de Dioniso é seu epiteto de
estrangeiro, orientais sao suas primicias. O deus sempre se revela como um forasteiro, ou melhor,
como &vog [xénos], as vezes como um demonio estrangeiro [xenikos daimon] (DETIENNE, 1988,
p. 22.). Paradoxalmente, sua epifania nunca se da por uma compreensio completa, sua
manifestagio envolve o mistério: trata-se de um deus viajante portador da estranheza. F sempre
uma forma para ser identificada, um rosto para ser descoberto, uma mascara que esconde tanto
quanto revela (Cf. DETIENNE, 1988, p. 33).

Devido a essa caracteristica, os filélogos sempre atribuiram um aspecto barbaro a religiao
dionisfaca. Primeiramente, houve um consenso de que se tratava de uma religido estrangeira, vinda
do oriente, trazendo consigo o virus do transe, uma religiosidade selvagem que irrompeu
epidemicamente as fronteiras gregas. Depois, defendeu-se a tese de um deus meridional, que volta

> Para o aprofundamento neste tema, recomendo o capitulo “Figuras da alma” da obra Pltino, escultor de mitos de
Lorraine Oliveira.
¢ Cf. WINCKELMANN, 1964, p. 139.
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para casa, no Peloponeso, depois de uma longa auséncia devido a invasdo doérica aristocratica
(DETIENNE, 1988, p. 14).

Dito isso, vamos agora concentrar nossa aten¢do na primeira tese e fazer algumas
consideragbes sobre o estrangeirismo da mistica dionisfaca. Para tal, apreciaremos os argumentos
de Erwin Rohde e Nilsson. O primeiro defende a origem tracia do dionisismo, enquanto o segundo
argumenta sobre uma dupla proveniéncia barbara, uma religido vinda da Tracia e outra vinda, pelo
mar, da Lidia.

A PROVENIENCIA TRACIA DE DIONISO SEGUNDO ROHDE

O dionisismo celebrado nos mais diferentes cultos e ritos, sem davida, nio é uma
singularidade helénica. Ha relatos de rituais dionisfacos em todos os confins do velho mundo.
Nietzsche fala, em O Nascimento da tragédia, de uma proveniéncia estrangeira das festas dionisfacas.
Para ele, existia um abismo que separava os “gregos dionisiacos” dos “barbaros dionisiacos”. Entre
os barbaros, quase por toda parte, o objeto dos regozijos dionisfacos era uma licen¢a sexual
desenfreada, cujo fluxo desmedido sobrepujava os lagos consanguineos e a venerada moral familiar.
Era a bestialidade mais selvagem da natureza humana que, desacorrentada, atingiria aquele misto
horrivel de volupia e crueldade “que parece ter o sabor de bebida cozida por feiticeiras”. Segundo
a analise nietzschiana, contra o desregramento febril destas festas, cujo conhecimento chegava aos
gregos por todos os caminhos da terra e do mar, estiveram eles protegidos, durante algum tempo,
pela figura de Apolo que se opunha, através da arte dorica, a grotesca e brutal violéncia dionisfaca
(NIETZSCHE, 1992, §2, pp. 27-31).

Ainda de acordo com a concepgao nietzschiana, a resisténcia de Apolo tornou-se cada vez
mais dificil e acabou por ser impossivel quando, “das raizes mais profundas do helenismo comecaram a
irromper impulsos parecidos” (NIETZSCHE, 1992, §2, p. 33). Nessa perspectiva, ja existia entre 0s
gregos o instinto dionisfaco, adormecido e selado pela cultura apolinea; mas, as origens mesmas
das praticas dionisfacas seriam barbaras, estranhas a lingua helénica; a religido de Dioniso teria
migrado do Oriente a Grécia antiga. Nesse sentido, Nietzsche parece estar de acordo com a
tradi¢ao dos helenistas de sua época que entendiam Dioniso como uma divindade estrangeira e que
seu reconhecimento se impos apds relutancia extrema. Primeiro, pensava-se que teria entrado
diretamente a Grécia pela Tracia; mas depois, cré-se haver encontrado indicios de que teria chegado
pelo mar Egeu desde a Frigia ou Lidia. No entanto, ha outra hipdtese: 0 movimento que originou
a chegada de Dioniso correspondeu, tao somente, a0 novo despertar de um culto antigo; as ideias
e ritos ligados a seu nome haviam existido ja entre os povos pré-helénicos (Cf. OTTO, 2001, pp.
44-51).

Como podemos perceber sao muitas as interpretagdes sobre as origens de Dioniso, mas
duas teses protagonizam o debate sobre o ber¢o do deus: a tese de que os cultos a Dioniso tenham
se originado no Oriente e, como dissemos, chegaram a Grécia vindos da Lidia, Frigia ou Tracia; a
outra tese defende que Dioniso seja uma divindade propriamente grega, entdo o nucleo de seus
ritos e os atributos de sua deidade estiveram presentes desde os primérdios da civilizagao grega.
Erwin Rohde foi um dos helenistas que mais se destacaram na defesa do estrangeirismo de Dioniso.
As ideias defendidas em sua obra Psyche’ entraram em voga no final do século XIX e foram por
muito tempo aceitas entre os helenistas; Rohde defendia um “culto tracio ao delirio”, estranho a

7 Pyche: Seelencult und Unsterblichkeitsglanbe der Griechen. 1894.
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sensibilidade helénica e, devido a sua aterradora violéncia, encontrou fortes resisténcias em seu
movimento de entrada na Grécia através das montanhas da Tracia. Os ritos ao deus tricio, batizado
pelos helenos de Dioniso, discrepavam drasticamente, em todos os aspectos dos cultos tributados
aos deuses gregos, tal como os descritos por Homero.

O culto desta deidade tricia, que diferenciava violentamente em todos os seus
pontos dos cultos tributados aos deuses gregos, tal como os que conhecemos por
Homero, e que, a0 contririo, apresentava a maior afinidade com o povo frigio
que, quase idéntico aos dos tracios, rendiam a sua deusa-mae Cibele, um carater
totalmente orgiastico. (ROHDE, 2010, p. 301)3.

Para Rohde, os proprios gregos ja haviam manifestado com frequéncia que o ber¢o dos
cultos de Dioniso era a Tracia (ROHDE, 2010, pp. 299-300). Segundo seu relato, as festas
dionisfacas eram celebradas nas cimeiras das montanhas, baixo a penumbra da noite e a bruxuleante
resplandecéncia das tochas; o rito era acompanhado por musicas barulhentas, pelo som estridente
dos chifres feitos de bronze, pelo ressoar dos tambores e, quase sempre, pela melodia de flautas
que incitavam o devaneio. A multidao, excitada pela selvagem musica, dancava enlouquecida entre
sibilantes gritos. Rohde pondera que provavelmente nao se entoassem cantos devido a violéncia
da danga; diferentemente do ritmo suave e mesurado das celebragdes gregas, o que se via eram
movimentos delirantes e turbilhdes furiosos. A maior parte dos fiéis que faziam parte deste rito,
entregando-se ao frenesi até o esgotamento, eram mulheres; elas se vestiam com pele de raposa e
de cervo, adornando a cabega com chifres. Nao faltavam os animais: a danga com serpentes e as
bestas sacrificadas, despedacadas com as mios e devoradas cruas (ROHDE, 2010, p. 302).

O sentido religioso dessas brutais festas que suscitavam uma violenta exaltagao das
emocOes, na analise de Rohde, consistia na crenga que somente por meio da excitagao de todas
suas faculdades o homem poderia obter contato com os deuses. O cortejo acreditava que o deus
se fazia presente entre os furiosos adoradores. Entretanto, os discipulos de Dioniso, excitados pelo
frenesi do rito, ndo se contentavam apenas “em ver o seu deus”’, mas aspiravam fundir-se com ele;
“lutavam para romper as ataduras da estreita prisao corporal de suas almas” (ROHDE, 2010, p. 307). Quando
em meio a loucura, sentindo-se possuidos pelo deus selvagem, lancavam-se em dire¢ao aos animais
destinados ao sacrificio, estracalhando-os com os dentes e devorando-os ainda vivos, pois,
delirantes, acreditavam ser, naquele momento, o proprio deus; por isso se ornavam com chifres e
peles, para representar a figura divina. No entanto, Rohde insiste que os gregos da época das festas
tracias, tanto quanto os posteriores, souberam manter-se afastados dos excessos do culto oriental.
Apenas tardiamente haveria a irrupc¢ao dionisiaca na Grécia.

Ao contrario daquelas celebragoes, o equilibrio das emogdes e a conduta que jamais perde
sua serenidade eram as marcas definitivas do povo grego, portanto, nio poderiam se conciliar com
o antagonismo dos excessos emocionais das festas tracias orgiasticas. Rohde encontra em Homero
um dos fundamentos para sustentagdo de sua tese; para ele, ndo encontraremos nos poemas
homéricos, nem o mais leve rastro, de uma sobretensao /Ueberspannung] de sentimentos religiosos
como o que os gregos dionisfacos de uma época posterior chegaram a conhecer e venerar, pois

8 Por se tratar de uma tradugio caseira, decidimos citar o original em alemido como nota de rodapé: “Der Cult dieser
thrakischen Gottheit, in allen Punkten heftig abweichend von dem was wir etwa aus Homer als griechischen
Gotterdienst kennen, dagegen aufs nichste verwandt dem Culte, in welchem das mit den Thrakern fast
identische Volk der Phrygier seine Bergmutter Kybele verehrte, trug vollig orgiastischen Charakter”.
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viam nela uma loucura de ordem divina. Dioniso nao aparece nas obras de Homero como um deus
olimpico. Com certeza ja se conhecia a existéncia do deus, todavia os cantos homéricos nao deixam
o conhecer como deus do vinho, nem como a divindade celebrada nas festas das cimeiras. Mesmo
que o Canto V1 da lliada contenha o relato das amas-de-leite [z0jvag/’ do “delirante Dioniso”
[pawousvoro Awwvioow] e dos tirsos [ObobAal, a imagem nao ¢ nem proxima do deus que faz delirar
os homens, e intervém no destino daqueles que atravessam suas veredas.

Nessa interpretacao, o siléncio de Homero em relagao a Dioniso indica que o deus tracio
nao havia ainda alcangado a vida e a fé dos gregos, para mais do que algumas praticas locais. O
culto estrangeiro e exético s6 entrou na Grécia apds um processo lento e paulatino; a religiao de
origem tracia teve que vencer resisténcias até se estender vitoriosa pelo continente e ilhas helénicas
e, por fim, estabelecer na vida grega uma profunda significa¢do, tornando Dioniso adorado como
distribuidor do embriagante sumo da vinha e protetor demonfaco da fertilidade dos campos.

Os proprio gregos manifestavam com frequéncia, e de muitos modos, que o
berco do culto de Dionisio era a Tricia, diziam que esse culto se espalhou entre
outras cidades tracias e flotesceu principalmente no extremo sul dos muitos
bracos étnicos tracios e o mais conhecido dos helenos: o que povoava as terras
situadas entre a foz do Hebro e a do Axio, na costa e nas montanhas que desciam
daquele lado para o mat. O deus, a quem os gregos apelidaram de Dioniso, tinha,
a0 que parece, nomes diferentes entre as muitas tribos independentes dos tracios,
entre os quais eram mais conhecido entre os gregos os nomes Sabos, Sabazios.
Os gregos devem ter conhecido muito cedo, com certo espanto, a natureza ¢ o
culto deste deus, seja nas proprias terras da Tracia, atravessadas por eles em suas
peregrinacOes, a0 que mais tarde seria sua terra natal, e com a qual os antigos
mantinham intenso contato e troca, seja no mesmo solo da Grécia, através do
povo ou das tribos tracias, estabelecidos desde tempos imemoriais, em algumas
regides da Grécia central, na forma de lendas isoladas cujas premissas
etnograficas davam certo os grandes historiadores dos séculos quarto e quinto

da antiga era. (ROHDE, 2010, p. 300)!0

Essa tese de Rohde permite-lhe explicar, historicamente, os elementos de rejeicao, de
perseguicao, de relutancia e de irrupgao presentes nas lendas e nos ritos dionisiacos. Sua visio de
Grécia classica, sem davida, provém da concepgao inaugurada por Winckelmann, cuja caracteristica
fundamental ¢é a serenidade; os gregos rejeitaram os excessos do culto primitivo tracio, justamente
por ndo se caracterizarem mais como uma cultura primitiva.

 Com o nome nfjjvag, se designa as ninfas que amamentaram o infante Dioniso no monte Nisa.

10 “Dass die Heimath des Dionysoscultes Thrakien war, sein Cult, wie bei anderen thrakischen Vélkerschaften, so ins
besondere blihte bei den, den Griechen am besten bekannten siidlichsten der zahlreichen thrakischen Stimme, die
von der Miindung des Hebros bis zu der des Axios an der Meeres-kiiste und in den dartber liegenden Berglandschaften
wohnten, das haben die Griechen selbst oft und vielfach bezeugt. Der Gott, den die Griechen mit graecisirtem Namen
Dionysos nannten, hatte, wie es scheint, bei den vielen gesonderten Stimmen der Thraker wechselnde Benennungen,
unter denen Sabos, Sabazios, den Griechen die geldufigsten wurden. Wesen und Dienst des Gottes muss den Griechen
frih bekannt und auffallend geworden sein, sei es nun in thrakischen Landen selbst, die sie, in ihre spitere Heimath
wandernd, durchzogen haben missen und mit denen sie seit alter Zeit in vielfachem Verkehr standen, sei es auf
griechischem Boden, durch thrakische Stimme oder Haufen, denen in Urzeiten dauernde Sitze in manchen Gegenden
Mittelgriechenlands zugeschrieben wurden in vereinzelten Sagen, deren ethnographische Voraussetzungen die grossen
Geschichtsschreiber des fiinften und vierten Jahrhunderts als thatsichlich begriindet nahmen”.
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E nitida na argumentacio das secdes Der thrakische Dionysosdienst e Dionysische Religion in
Griechenland, da obra Psyche, uma forte influéncia das ideias nietzschianas, sobretudo dos escritos de
juventude. Erwin Rohde e Nietzsche foram amigos confidentes e interlocutores entusiastas sobre
o mundo grego antigo. Quando, ao publicar O Nascimento da tragédia, Nietzsche é atacado com
indameras criticas, inclusive pelo ainda jovem filélogo Wilamowitz-Moellendorffo, é ao amigo
Rohde que pede apoio, solicitando-lhe a publicagao de uma resenha em defesa das ideias de sua
primeira obra. O que ¢é aceito de imediato. Ainda que Psyche seja uma obra de maturidade, publicada
apos o drastico rompimento com o filésofo em 1887, no periodo em que Nietzsche comegava a se
encontrar incapaz devido a deméncia, é possivel identificar similaridades na descricdo do
dionisismo de ambos, tais como: o estrangeirismo da origem de Dioniso, assim como a resisténcia
grega em aceitar as violentas celebragdes barbaras; o carater eruptivo da entrada de Dioniso na
Grécia e sua posterior helenizagio.

Contudo, nao podemos considerar Rohde meramente como um intérprete e defensor das
ideias nietzschianas; a construgao do “dionisfaco”, feita em Psyche, apesar das similaridades acima
mencionadas, se afasta significativamente da concepcao de O Nascimento da tragédia. O principal
objetivo de sua obra é demonstrar a histéria da crenga na imortalidade da alma entre os antigos —
na qual os ritos orgiasticos cumprem papel fundamental — e se distancia, portanto, por completo
dos objetivos de Nietzsche. Além disso, na elaborag¢do rohdeniana, apenas os mitos da épica
homérica refletem os modelos eternos da vida, ou seja, traduzem os ideais helénicos, enquanto os
mitos em torno de Dioniso sao desprovidos de uma cosmovisao; ideia que acentua ainda mais o
contraste com o pensamento metafisico nietzschiano, onde o “mito tragico” assume a
profundidade de uma “sabedoria dionisfaca” para a vida. Todavia, o mais importante é saber que
ao fazer essa distin¢iao entre os mitos homéricos e os mitos de Dioniso, mais uma vez, Rohde
desata qualquer vinculagao entre a origem do dionisfaco e o solo grego.

Rohde, para justificar sua tese do estrangeirismo oriental e da resisténcia grega ao culto
dionisfaco recorre a uma série de mitos, chamados de witos de resisténcia (ROHDE, 2010, pp. 327-
333). O nucleo destes mitos ¢ uma loucura ainda mais exacerbada, ja nao ha animais para o
sacrificio, mas os préprios filhos'' sio as primicias oferecidas ao deus. Ante a este ambiente de
horror e sacrificios humanos, ha uma repulsa dos gregos e uma recusa em aceitar as mulheres e os
reis protagonistas de tais lendas. Entido, como Dioniso rompe tal resisténcia? Com uma incursao
violenta. De acordo com Rohde, houve uma epidemia religiosa.

As cidades e estados da Gracia celebram seus festivais anuais, nas quais este deus
¢ adorado como doador do embriagante sumo da videira, como tutor e protetor
demoniaco da germinagio e frutificacdo do reino vegetal e toda a natureza, como
uma encarnacio divina de plenitude da vida, como um modelo e protétipo da
exaltada alegria de viver. A arte, como flor suprema de toda a coragem e altivez
da vida, ganha na incomensuravel intui¢do e inspiracio do culto dionisfaco. A
ultima cimeira da poesia grega, o drama, surge dos coros dos festivais

dionisfacos” (ROHDE, 2010, p 330)'2

11 Rohde faz referéncia ao caso de Penteu que é brutalmente assassinado por sua mie, Agave.

12 “Stidte und Staaten feiern ihm Jahresfeste, in denen er als Spender des begeisternden Trankes der Rebe, als
didmonischer Schiitzer und Férderer alles Wachsthums und Gedeihens im Pflanzenreiche und der ganzen Natur, als
gottliche Verkérperung des ganzen Umfanges und Reichthums natirlicher Lebensfiille, als Vorbild gesteigerter
Lebensfreude gefeiert wird. Die Kunst, als hochste Bliithe alles Muthes und Uebermuthes zum Leben, gewinnt ins
Unermessliche Anschauung und Anregung aus dem dionysischen Cult. Der letzte Gipfel griechischer Dichtung, das
Drama, steigt aus den Chéren dionysischer Feste empor”.
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Interessante que, se a resisténcia foi simbolizada pelas mulheres que nao aceitavam o
tumulto entusiastico dos ritos tracios, entao foram também as mulheres responsaveis pela irrup¢ao
de Dioniso na Grécia. Em um primeiro momento, como a deusa Hera, as mulheres sao defensoras
do matrimoénio e, portanto, da ordem social, posteriormente, tomadas por Dioniso, passam a
romper com as regras e hierarquias do casamento; por isso, nas lendas gregas, Hera é hostil com
Dioniso, perseguindo sempre o deus simbolo da desordem social. Nesse ponto, encontramos outra
aproximacao entre o Dioniso de Rohde e o de Nietzsche, uma vez que em O Nascimento da
tragédia ha uma oposicdo entre o instinto apolineo “sociopolitico” e o instinto dionisfaco
“apolitico”.

Por conseguinte, com a definitiva irrup¢ao dionisiaca na Grécia houve, segundo Rohde,
uma “heleniza¢ao” de Dioniso e, a0 mesmo tempo, uma “dioniza¢iao” da Grécia: o éxtase adapta-
se a ordem social, os ritos, agora passam a seguir um calendario; o deus ¢é definitivamente associado
ao vinho, um atributo nao presente nas epifanias tracias. Dioniso helenizado passa a ser
representado artisticamente pelas tragédias, se convertendo em um meio de expressao do espirito
grego. Em outras palavras, o que ocorre com Dioniso é uma “humanizacao” [bumanisirt], “Ja nao
era inteiramente o antigo Dionisio tricio que se juntou aos outros grandes deuses gregos do
Olimpo como um de seus semelhantes. Sua natureza havia sido helenizada” (ROHDE, 2010, p.
332).

Delfos setia o simbolo maximo desta helenizagio/ humanizacao, pois os cultos ali celebrados
tornaram-se mais moderados, o éxtase é suavizado, ocorrem apenas em datas especificas. O rito,
difundido pelo oraculo, passa a fazer parte da cidade e da civilizagdo, atingindo regides onde nao
se ouvia falar dele, contudo, agora serenizado e moralizado. Nessa perspectiva, foi o deus tracio
das orgias montanhosas noturnas o primeiro senhor de Delfos; Apolo chegaria posteriormente ao
oraculo, surge, portanto, como um intruso.

Apesar do culto dionisfaco disseminado pelo oraculo de Delfos ja ser aurado dos excessos
tracios, adaptado a serenidade e a sensibilidade da vida cotidiana helénica e a alegre luminosidade
que caracterizava as festas da Atica, conservava-se ainda uma profunda raiz de sua natureza
primitiva: o éxtase e o orgiastico afloravam-se, as vezes, na forma de uma ameaga e tentagao.
Mesmo depois da fusdo dos cultos dionisfacos e apolineos, os impulsos da religiao de Dioniso,
devido a sua forga, “contaminaram” o espirito grego, fazendo penetrar entre os helenos o cultivo
da loucura [uavia). Acreditava-se que s6 era possivel a unido entre homem e deus através dos
excessos orgiasticos. Nesse sentido, as praticas ritualisticas assumem cada vez mais o carater mistico
e espiritual. Elas foram imprescindiveis para o reavivamento das crengas populares no poder do
espirito, na adivinhag¢ao e na possibilidade de se comunicarem com os deuses através do éxtase. O
éxtase possibilitaria a separacao do corpo e da alma. Dioniso seria o responsavel por despertar nos
antigos a crenga na imortalidade da alma.

A hipétese de Rohde é uma genealogia do dualismo crpo ¢ alma na Grécia classica, onde a
religido dionisfaca, vinda do Oriente e, epidemicamente, alastrada entre os gregos seria o
fundamento: o rito extatico dionisfaco leva ao nascimento da mistica — Dioniso estaria ligado ao
mundo do “demonismo”, associado aos cultos de Hécate e em geral as divindades chtonicas
[x0oviog] e vegetativas, além de ser introdutor da mantica /Mantik] entre os gregos — ha desde estes
ritos um fio de continuidade, passando pelos sabios, profetas, sacerdotes do século VII, até os
orficos, Pitagoras e, finalmente, Platao. As teorias filoséficas e metafisicas sobre a imortalidade da
alma teriam sua origem na religido dionisfaca, cuja doutrina mistica proclamava, nos mistérios de
seu culto, a natureza divina da alma e sua abundancia emanada do proprio deus. O éxtase dionisiaco
tem, portanto, um fundo metafisico que eleva o homem ao divino e ao eterno. No entanto, na
perspectiva de Rohde, esse éxtase dionisfaco possui um carater negativo: Dioniso é a semente de
uma religiosidade carregada de valores negadores da vida.
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Rohde se identifica negativamente com Dioniso porque os principios de seu culto
dissolvem as faculdades racionais humanas e, portanto, sio negadoras da existéncia. Nos rituais
dionisfacos havia uma acentuada valoragao das “sensagdes do divino e do eterno”, s6 possiveis
mediante ao éxtase do individuo, como se a alma encontrasse, momentaneamente, sua suprema
felicidade através da libertacao do carcere corpéreo em um delirante arrebatamento, para tao logo
se ver nas ataduras corporais novamente. Uma religidao assim acaba por gerar um sentimento de
desprezo pela vida, vendo o corpo como uma espécie de inimigo da alma divina. Nesse ponto, a
compreensio de Rohde paradoxalmente converge e diverge da interpretagao de O Nascimento da
tragédia. A convergéncia ocorre no sentido de que, para Nietzsche, o enlevo dionisfaco tem sim um
cunho metafisico; o éxtase dionisiaco proporcionaria uma espécie de contentamento, o “consolo
metaffsico”. No entanto, a divergéncia esta no fato de que tal consolo em nada se baseava na
imortalidade ou divindade da alma, mas sim em uma experiéncia estético- existencial que, em dltima
instancia, relacionava-se a uma excitagao do corpo através da musica.

Erwin Rohde destitui a natureza filoséfica do “dionisfaco”, concedida antes por Nietzsche.
O que ele faz ¢ uma pintura histérica da divindade, atribuindo-lhe uma importancia fundamental
na formagao da cultura grega. Dioniso seria um deus do Oriente, a unica divindade estrangeira que
possui destaque em seu livro. O deus invade a Grécia como uma epidemia’’; da mesma forma
como na Idade Média a Peste Negra teria provocado a loucura, o cortejo de enfermos e sadios com
impulso incontrolavel de dancar freneticamente, Dioniso também teria irrompido as fronteiras
gregas a partir da Tracia como uma doenga popular, provocando as “invasoes doricas”.

Com suas formulagdes sobre estrangeirismo de Dioniso em voga no século XIX, Rohde
abre caminho para outros helenistas e estudiosos da mistica grega pensarem e defenderem teorias
sobre as origens nao helénicas do dionisismo. Entre estes nomes, um que se destaca ¢ Martin
Persson Nilsson, helenista que considerou insuficiente a explica¢io de uma origem unica tracia,
entao propoe a ideia de uma divindade de origem compdsita.

A DUPLA PROVENIENCIA DO DIONISISMO SEGUNDO NILSSON

Para Nilsson, em History of greek religion (1925), a mistica que envolve os mitos e ritos de
Dioniso sao fontes capazes de produzir informagoes sobre a civilizacao gregas, desde o periodo
micénico-minoico até a época greco-romana. A caracteristica fundamental de seus estudos é
sempre deitar tais misticas em um “exemplo social”, atribuindo-lhes um sentido de “realidade
social” (NILSON, 1962, pp. 53-73). Desse modo, ao analisar um mito ou um culto procura-se a
realidade social em que esta refletido e investiga-se como o fenomeno religioso e a sociedade
evoluiram ao longo do tempo; por exemplo: o Olimpo homérico ¢ reflexo da estrutura socio-
politica da era micénica: o relacionamento de Zeus com os demais deuses demonstra as relacoes
do Rei com seus vassalos. Outro exemplo é como os cultos da Grécia classica sdo estruturados
para remontar e legitimar o poder da pd/is, sejam em Atenas, Esparta ou em outra po/s. Assim sendo,

13 Segundo Marcel Detienne, “foi lendo as Prétidas que Erwin Rohde pode imaginar a expansio do dionisismo a maneira
de uma epidemia de dangas convulsivas. Mas no sentido grego, “epidemia” pertence ao vocabulario da teofania: As
epidemias sio sacrificios oferecidos as poténcias divinas: quando estas descem a terra, quando assistem a uma festa,
quando estdo presentes em um sacrificio, ou quando sdo hospedadas em uma cidade e por algum tempo permanecem,
elas “epidemizam” a terra. S3o os deuses migrantes que tém direito as epidemias. O deus mais epidémico dentre os
gregos ¢ certamente Dioniso, que tem na partsia uma forma de agao privilegiada”. (DETIENNE, 1988, pp. 12-14).
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Edipo Rei reflete os problemas morais de determinada realidade social. Os mitos e os cultos, nessa
perspectiva, sao entendidos como receptaculos morais, politicos, ideolégicos, de uma sociedade.

Para compreender em que terreno social Nilsson assentara Dioniso ¢ preciso salientar que
em sua obra ha uma distingdo entre “mito e#io/dgico” e “mito inventado™; o ptimeiro busca explicitar
o sentido de tudo que cerca o homem e chama sua atencao: a natureza, o cosmos, a propria cultura
humana, enfim, procura uma explicacdo para tudo ao redor do homem. Ja o mito Znventado, como
sugere o termo, remonta ao conto popular, contos de épocas antigas; surgem do simples prazer de
contar historias e fazem parte da “infancia da raca humana” (NILSON, 1962, p. 67). Para Nilsson,
os temas de contos populares sao presentes na mitologia grega. Na verdade, a épica seria uma
evolu¢ao dos contos primitivos: o racionalismo helénico provocou uma reelaboragdo dos
elementos demasiados fantasticos dos contos populares, selecionando e purificando as narrativas
primitivas; em outras palavras, o mito grego nasceu do conto popular, transformado por um
processo de humaniza¢ao. O mito heroico nao passa de uma projecio do mundo micénico e de
seu modelo social impresso na tradicdao épica remodelada por Homero.

Em um sentido evolutivo, o mundo homérico-micénico representaria, segundo Nilsson, o
momento mais elevado da histéria da cultura grega; isso porque o modelo social e tedrico em
questdo estaria repleto de valores entao estabelecidos como superiores: no que diz respeito a raga,
os indo-europeus; no que diz respeito a classe social, os guerreiros aristocratas; no que diz respeito
ao género, uma cultura dominada por homens e dominada por valores masculinos; além dos valores
oriundos do filtro homérico, a racionalidade e o humanismo. Estes valores dao superioridade frente
a outros mitos que nao refletem nenhuma realidade social, a saber, mitos arcaicos dominados pelo
espirito fantasioso, movidos pelo medo e incompreensio do mundo natural. Portanto, a chave
interpretativa que permite Nilsson classificar cada mito individualmente ¢ sua relagio com a
realidade, quanto mais fantasioso o mito, mais distante de um ideal de modelo humano e,
consequentemente, mais primitivo. Por consequéncia, quanto menos fantasioso e mais racional,
mais civilizado é o mito.

Partindo destes pressupostos, Nilsson situa Dioniso como uma divindade primitiva e
estrangeira. Tal conjectura explicaria porque o deus aparece em pouquissimas passagens em
Homero; as epifanias de Dioniso estariam em dissonancia com o mundo micénico-homérico e sua
l6gica diferente da l6gica do mundo autenticamente grego. A religido dionisfaca estaria ligada a um
modo de pensar primitivo, altamente fantastica e sobrenatural; seus ritos e cultos, repletos de seres
fantasticos e demonios, eram orientados para uma espécie de controle magico da natureza, como
por exemplo, nos “ritos de fertilidade” que pretendia assumir um controle sobre a fecundidade,
seja da terra, dos animais ou das mulheres. Além disso, Dioniso se situaria em oposi¢ao aos valores
da mitologia micénico-homérica, pois no que diz respeito a raga, é¢ sempre uma religiao estrangeira,
do mediterraneo, pré-grega por assim dizer. No que diz respeito ao género, ¢ uma religido
emocional e feminina, sempre ligada as deusas que sao simbolos da mulher e da fertilidade. No que
diz respeito a classe social, ¢ uma religido popular, em seus ritos sempre ha uma destituicao das
convengoes sociais e dos titulos politicos.

Os estudiosos da mistica de Dioniso que defenderam a origem nao-grega de seus cultos,
sempre estabeleceram a Tracia como ponto de partida para a penetragio no mundo helénico, no
entanto, mapearam duas principais vias de entrada, sendo uma via terrestre, seguindo o caminho
Tracia, Tessalia, Bedcia, Atica chegando a Tebas e a Delfos. E outra via marinha, que partindo da
Tracia, atingiria o Peloponeso e a Asia Menor, através das ilhas do Egeu e Creta, chegando a Atenas
através dos démoi meridionais, como Icaria e Erigone (SANCHEZ, 2014, p. 221). A novidade de
Nilsson é confirmar as duas rotas de entrada, todavia ndo para um udnico Dioniso tracio. Sua

14 Os termos aqui sdo os mesmos da tradugdo em espanhol da edi¢ido argentina de 1963.
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hipétese defende a existéncia de duas divindades diferentes, consequentemente, cultos diferentes e
rotas diferentes até a Grécia. Desde Erwin Rohde, os fil6logos alemaes classicos, como Wilamowitz
e Otto Kern, definiram a Tracia como origem unica dos ritos orgiasticos dionisfacos; Nilsson,
douto de erudigao impar, concebe duas religides distintas: uma religido tracia de um Dioniso extdtico
e outra de origem frigia de um Dioniso vegetativo [/ egetationsgott].

No estudo da religido proveniente da Tracia, aquela ligada a um Dioniso extatico, Nilsson
segue 0s mesmos caminhos ja trilhados pelos filélogos oitocentistas alemaes; entretanto, sua
novidade consiste em atribuir um maior rigor aos aspectos histérico-sociais como justificativa do
processo de migracao do culto a Grécia. O fator para irrupg¢ao dionisfaca no mundo pés-homérico
teria sido uma ¢rise social no inicio do periodo Arcaico, marcado pelo empobrecimento entre os
camponeses devido ao aumento demografico, o que acarretou uma polarizagao das classes sociais
e a colonizagao que espalhou o povo grego pela costa do Mediterraneo. Assim como Rohde, a
interpretacio de Nilsson defende que a entrada da religido dionisfaca foi epidémica: O éxtase é
contagioso e, como uma enfermidade, contagia os gregos, primeiramente as mulheres, mais
receptivas e mais susceptiveis a uma religido por esséncia emocional. As orgias dionisfacas eram
uma questao feminina que, por sequéncia, contagiavam o “povo inferior’, aqueles transtornados pela
crise social.

Quando os rituais orgiasticos passam a fazer parte da realidade grega deixam de possuir um
significado utilitairio como aqueles dos rituais de fertilidade. Ainda que em épocas anteriores
existissem cultos de fertilidade de carater extatico, que serviram de ponto de apoio para a religiao
recém-ingressada na Grécia. O significado do éxtase estava ligado bem mais aos efeitos psiquicos
que provocava € ao misticismo como movimento sacramental. Todo o culto enlevado era
ritualisticamente dirigido ao Evflovaraguds, isto é, ao anseio de “inspiragao divina” (SANCHEZ, 2014,
p. 256). Todos os elementos do rito: o fundo coletivo, a celebragdes nos cumes Jopeifadial”, a
méscara ritual, as peles de animais, as bebidas narcéticas, a danga frenética, o oragayuds’® geralmente
seguido da omofagia e a autovioléncia, significam o rompimento das barreiras da vida cotidiana e
a ascensio do ser humano a esfera do divino, sempre por intermédio da wpavia. Segundo a
interpretagao de Nilsson, “H Awvvoars pavia” possui o carater ambiguo, era tanto identificada com
o psicopatolégico como associada aos “mistérios” intrinsecos ao culto.

A pavia e o fluxo de sentimento religioso almeja superar o obstaculo que separa o homem
do deus. Ha um esforco para penetrar o plano divino que sé se satisfaz, em ultima instancia, com
a anulacao de consciéncia através do entusiasmo, que é o objetivo de todo misticismo. Nao obstante,
apesar de se tratar de uma “epidemia psicopatica”, a yavia, na forma do éxtase, também detém um
cunho antropolégico: o sentimento religioso dispoe de raizes profundas, faz parte dos instintos
humanos; segundo Nilsson “¢ a expressao desse anseio adormecido, que existe em qualguer homem, por mais
humilde que seja sua condicao, de entrar em comunhao com o divino, de sentir-se elevado desde o temporal até o
espiritual” (NILSON, 1962, pp. 67-70). Apesar disso, o helenista faz uma distingdo, como seus
antecessores, inclusive Nietzsche e Rohde, entre o culto orgiastico puro, presente originalmente na
Tracia, do culto “domesticado” grego. A domesticacdo, por assim dizer, ocorre em Delfos, lugar

15 A opefacia (literalmente ‘bscalada”) era a subida aos montes como um dos elementos do ritual dionisfaco.
Distanciando-se da reclusao doméstica e da civilizagdo urbana, na liberdade dos altos bosques aconteciam as cerimonias
agrarias. Al havia espaco para as dancas entusiasticas das mulheres, e para o azagayud ritual. (Cf. EURIPIDES. As
Bacantes, Parodo vv. 110 a 120).

16 Xragayuds [sparagmds] proveniente de omopdoow, — dttw literalmente: rasgo, (provavelmente analogia para - &lw).
Também ongpaypa’ (pedagos). Nome de um rito particularmente violento ligado aos wistérios de Dioniso, onde se
despedagava a vitima (animal selvagem ou ser humano) com as maos, seguido, geralmente, pela omofagia (manducacio
da carne crua, ainda ensanguentada). O orapayudc é descrito em As Bacantes de Euripides quando Penteu é despedagado
em uma espécie de sactificio. (Cf. 1 Episddio vv. 1060 a 1130).
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historiografico de conciliagao entre a religido de Apolo e a religiao de Dioniso, marca fundamental
de quando houve uma moderagio nas praticas extaticas'.

Diferente de Rohde, o Dioniso de Nilsson nao seria responsavel pela Unsterblichkeitsglanbe
[crenga na imortalidade]; apesar dos ritos dionisfacos versarem para o ciclo da vida e da natureza,
nao ha indicios histéricos suficientes para atribuir a religido extatica o movimento de morte e
ressurreicao. A crenca na imortalidade teria suas origens mais provaveis centradas no renascimento
do culto aos herdis e, principalmente, nos mistérios Eléusis e no orfismo, cultos estreitamente
ligados ao dionisismo mistico, entretanto isso ndo comprova que a religido vinda da Tracia teria
introduzido tal crenca na Grécia antiga. A mistica Orfica, seus ritos e crengas submetem ao
dionisismo uma completa reinterpretacao religiosa, tornado sua zeogonia, cosmogonia e antropogonia
distintas e independentes, com epifanias proprias. As ideias de nascimento e morte, germinagiao e
degeneracgao, como resultado das transformagdes na natureza formam a base do culto a Dioniso,
porém a crencga na imortalidade era associada a esperan¢a em uma vida melhor depois desta, uma
recompensa para a alma imortal e ndo fazia parte do culto extatico.

Como dissemos anteriormente, Nilsson defendia a existéncia de duas religides dionisiacas
distintas: aquela caracterizada pelo éxtase desenfreado em seus ritos, proveniente da Tracia, teria
atravessado as fronteiras gregas por terra, demarcando culturalmente os montes Citerdo entre
Tebas e Corinto, Lafystio em Orcémeno e Pernasso em Delfos; e outra religido vinda da Frigia
cuja marca fundamental era o culto a vegetacdo [I'egetationsknlt]. Esse Dioniso “vegetativo”
concentra os elementos de uma religido arcaica, pré-helénica, baseada nas cerimonias de fertilidade.
Teria chegado a todo Mediterraneo oriental e “invadiria” a Grécia pelo mar. Tratava-se de um culto
proveniente da Frigia e da Lidia, sendo o responsavel por revivificar a esséncia dos mitos primitivos
no mundo pés-homérico. A imagem mitica desse Jydisch-phrygischen Dionysos SANCHEZ, 2014, p.
225) ¢é a do deus infante: abandonado por sua mae Sémele, simbolo grego da oriental Mae-Terra,
perseguido pelos titas e obrigado a se esconder, passa a ser criado pelas ninfas, seres vinculadas
intimamente ao ciclo da natureza e a fertilidade vegetal.

Nesses cultos dionisfacos havia sempre a identificacdo com o movimento nascimento-morte-
ressurreicao € com elementos primaveris. Diferentemente do ritual extatico, o objetivo desses cultos
era utilitario: estimular a fecundidade vegetativa. Embora o ritual extatico — assim como todos os
ritos primitivos — tivesse em sua origem a finalidade pratica de suscitar a fertilidade da natureza,
situava-se as margens desse Dioniso vegetativo. Essa divindade esta sempre associada as arvores,
principalmente as frutiferas. Desse modo, os rudimentos de seu culto: o tiaso, a mascara, as ramas,
sao sempre interpretadas com uma perspectiva da vegetacao. Da mesma forma, os Zdolos dionisiacos
sempre remetem ao Baumkult®. Até mesmo sua vinculagio com o falo e sua caracterizagio como o
deus do vinho assumem o carater de uma divindade que prové a uberdade. Ha, portanto, uma
descaracterizagao de Dioniso como o deus das orgias, tal como o havia pintado Rohde. Como
exemplos dos egetationskult, Nilsson cita uma série de ritos Aticos: as Antestérias, as Leneanas, as
Dionisas rurais e a Liknites”.

17 “Foi Apolo quem venceu a epidemia, nio se opondo, nem suprimindo, senio reconhecendo-a e ordenando-a: um
éxtase ordenado perde seu elemento perigoso. Isso foi o que conseguiu fazer o cariter institucional de Apolo...”
(NILSSON, 1962, p. 259).

18 Culto a arvore.

19 A Apntestérias [AvOsotjpia) era uma celebragio em honra a Dioniso celebrada em trés dias, marcava o fim do inverno
o inicio da primavera; é provavel que o termo derive da palavra grega /[dvfog] que significa, de modo geral, flor,
estabelecendo entio uma relacio com o desabrochar do primeiro floreio. As Leneias [#vaia] eram originalmente
celebracdes jonicas ligadas ao campo e a colheita; quando chegam a Atenas passam a ser celebradas em janeiro com os
festivais de teatro. As Dionisias rurais [nar’ Aypobg Awovdoa] eram festejadas em vérias démoi da Atica, nelas celebrava-se
0 xWuog, as procissdes dos falos; quem participava do &dmos era chamado de xwpaoral; dessas procissdes surgiram as
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Os pontos de vista até aqui apresentados ddo como certo que Dioniso entrou na Grécia
como um estrangeiro vindo do Otriente e que seu reconhecimento se impos apds vencer uma
resisténcia extrema. Como apresentamos anteriormente, pensava-se que havia entrado diretamente
na Grécia oriundo da Tracia, depois, se formulou a hipétese que teria chegado da Frigia e da Lidia;
por fim, Nilsson ligou ambas as hipoteses.

No entanto, concentraremos nossa atenc¢ao a partir de agora em uma terceira linha de
pensamento: a religido dionisfaca tem suas origens nas entranhas da propria patria grega. O
movimento que proporcionou a chegada de Dioniso corresponde, unicamente, “ao novo despertar de
umt culto antigo” (OTTO, 2001, p. 45). Os helenistas que estruturaram e defenderam o estrangeirismo
do dionisismo, tais como Wilamowitz”, Rohde, Nilsson, entre outros notiveis, se pautaram,
principalmente, na quase total auséncia de referéncias ao deus e seus ritos nos textos homéricos;
Walter F. Otto contestara essa visao e terd como argumento mais importante, justamente, a épica
homérica.

CONSIDERACOES FINAIS

Uma das marcas mais relevantes do Deus Dioniso ¢é seu estrangeirismos. Para filésofos
como Nietzsche, destacar o epiteto de barbaro foi fundamental para elucidagio do curso da
civilizacao ocidental. No entanto, devemos ressaltar, a guisa de conclusao, que nao ha um consenso
a respeito da origem mesma da mistica dionisiaca. Ha outra corrente de interpretagao defensora da
proveniéncia legitimamente grega do dionisismo, cujas rafzes remontam as cultura minoica e
micénica.

Walter F. Otto destaca-se entre os helenistas que defendem essa teoria. Para ele a épica
homérica é o testemunho mais importante da Antiguidade do Dioniso grego. Contrariando a
interpretagao entao corrente, argumenta que Homero ja estava familiarizado com os cultos
dionisfacos. No nucleo das epifanias dionisiacas se encontra a figura de um deus frenético,
perseguido desde recém-nascido, criado por mulheres que se consideram suas amas-de-leite
[abivag]’’. Era comum em certas celebracdes dionisfacas organizarem perseguicoes que geralmente
acabavam com um final sangrento. Para Otto, todos estes elementos da religido dionisfaca estio
contidos, em detalhes, na I/iada de Homero. O ponto de partida para confirmar sua teoria é a analise
de uma passagem do Canto 1T (OTTO, 2001, p. 46). Nesta passagem, Diomedes alerta sobre a
sina que aguarda todos que lutam contra os deuses, ao fazé-lo se refere ao forte Licurgo que

comédias [xwuqdial, como indica a etimologia komo + @67 (ode, canto). Dioniso Liknites [Awovvoog Auevityg] “é
despertado pelas ménades em uma gruta no monte Parnaso, que dominava no alto de Delfos. Esse despertar tinha a
forma de uma ceriménia mistica, somente o epiteto Iiknites indicava que Jiknon era seu recepticulo”. (KERENYI,
2002, pp. 40-41). O significado do ritual esta intimamente ligado a agricultura e a fertilidade: o termo Liknites deriva de
Mixvov, (literalmente ber¢o), nome também dado a joeira, uma espécie de peneira que separa o joio do trigo, torna-se
simbolo do betr¢o do deus infante, mistificado pela religido de Dioniso, liga-o aos ciclos agricolas.

20 Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff, o mesmo filélogo que ataca O Nascimento da tragédia, torna-se um helenista
bastante influente; ele defende em sua obra Der Glaube der Hellenen que os gregos nao poderiam ter incorporado a
religido dionisfaca antes do século VIII a.C. e que o triunfo sobre a resisténcia ndo poderia ocorrer antes de 700 a.C.;
os gregos asiaticos haviam o conhecido com anterioridade, como ¢é natural, mas a sociedade da qual e para a qual fala
Homero queria saber tdo pouco dele, até que se viu obrigada a ceder. (Cf. OTTO, 2001, p. 46).

2T vae: sdo as ninfas que amamentaram e cuidaram do infante Dioniso.
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perseguiu as zfjvag do pawouévoro Awwvioow pelo santo Noajjior’”; amedrontadas, as amas deixam
cair no solo seus tirsos e Dioniso pavido foge para o mar, onde ¢é acolhido pelos bragos de Tétis.

Outro argumento de Otto destaca que nas narrativas homéricas Dioniso esta em convivio
com outras divindades olimpicas: a anfora dourada, produzida por Hefesto, indicaria uma amizade
entre ambos (OTTO, 2001, p. 48). Também o estreito relacionamento com Ariadne alude ao
contato dos gregos com outro importante elemento do culto dionisiaco: Na “Nekyia [véxval” de
Odlssen”, Ariadne é apresentada como a rainha do séquito dionisfaco. A bela filha do Rei Minos foi
raptada e conduzida a Atenas por Teseu, mas antes de sua chegada é morta por Artemis, enraivecida
pelos fuxicos de Dioniso. Essa referéncia, além de relacionar Dioniso a princesa cretense, alude
ao Awwioov ylovwog, divindade dos rituais chtinicos que, por sua vez, eram fundados nas lendas de
katdbasis do deus que desce ao submundo para resgatar sua amada. Nos cerimoniais chzonianos,
Dioniso era cultuado como divindade capaz de conduzir as almas dos mortos entre o mundo
inferior e superior. Todas essas sucintas referéncias, para Otto, demonstram que Homero nao sé6
conhecia Dioniso, como praticamente todos os elementos e caracteristicas de seu mito (Cf. OTTO,

2001, pp. 49-50).

Apoiando-se na épica homérica, Otto encontra os argumentos para refutar a corrente do
estrangeirismo do culto dionisfaco, embora admita a existéncia contundente de rituais orgiasticos
tracios, todavia, seguro de sua teoria, defende que a religiao de Dioniso poderia ter feito o caminho
de migracio inverso, ou seja, da Grécia a Tracia; os tracios seriam susceptiveis a incorporar o
dionisismo grego, da mesma forma que se tornaram amantes do vinho ao descobrirem a vinha
(OTTO, 2001, p. 51).

As ideias de Otto sobre a origem de Dioniso datam de 1933, elas estabelecem uma ruptura
com o que era comumente aceito até entdo. No entanto, o que se inicia apenas como conjecturas
interpretativas e a fortissima intui¢ao de um erudito polémico, porém formidavel, a partir da década
de 1950, passa a ser considerada a leitura mais evidente das origens do dionisismo: a tese de um
rito que chega mais tarde a Grécia, vindo do exterior, efetivando desde o Oriente uma irrupgao em
solo grego, passa a ser duvidosa. Isso devido a descoberta arqueoldgica de tabletes micénicos e
minoicos, do segundo milénio, que sugerem o nome de Dioniso.

Em 1886, o arquedlogo inglés Sir Arthur Evans identificou um tablete de argila contendo
uma escrita arcaica. Sabendo que a plaqueta era originaria de Creta, Evans dirige-se a ilha em uma
expedi¢ao arqueoldgica. Para seu espanto, descobre que era comum o uso das pequenas plaquetas
de argila como uma espécie de amuleto pelas mulheres da ilha. Em 1899, depois de muitas
tentativas, Evans consegue comprar o terreno cujas ruinas supostamente originavam tais objetos.
Mais de trés mil tabletes foram encontrados nas escavagoes destas ruinas, chamadas de Palicio de
Knossos. Em 1894, devido a caracteristica da escrita, Evans cunha o nome de Linear e em 1903
estabelece uma distingao entre dois tipos de alfabetos, nominando-os de Linear A e Linear B, sendo
a segunda derivada da primeira. Além de Knossos, posteriormente foram encontrados mais tabletes
em Pilos, Tebas, Micenas, Chania ¢ Tirinto BERNABE, 2006, pp. 3-19).

22 Nuoniov: o monte sagrado de Nisa, de geografia puramente mitica.

23 H véxwua, significa, na literatura mitica grega, o rito no qual os mortos eram invocados patra serem indagados sobte o
pos-vida, o presente, o passado ou sobre acontecimentos futuros. O termo provavelmente tem origem na raiz
protoindo-europeia ek, que também da origem a palavra “necromancia” (vexpds + pavreia). Nénvwa é diferente da
xardfaois “catdbase” (a descida de alguém vivo ao reino dos mortos) e da dwdfacic “andbase” (o tetorno de um vivo do
submundo). Odisseu, instruido por Circe, pratica a #ekyia aspergindo em um foco a mistura de mel, vinho, dgua e
farinha, além de sangue de animais sactificiais. Depois de proferir rezas a Hades e Perséfone, consegue contato com
as almas de Alpenor, seu nauta morto, de sua mae, do sabio Tirésias, e visa a varias outras personagens miticas, inclusive
Ariadne. (Cf. HOMERO. Odjsseia, Canto X1, vv. 20-325).
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Os objetos descobertos por Evans durante muito tempo permaneceram mudos; acreditava-
se que mesmo se fosse possivel decifrar os caracteres dessa escrita, a lingua nelas registrada
continuaria incompreensivel. O mistério persistiu até 1953, quando pelos microfones da BBC de
Londres, o arquiteto Michael Ventris anunciou que havia decifrado o enigma: os tabletes estavam
escritos em uma matriz grega; conclusio que chegou apds minuciosa analise dos signos e sua
correspondéncia com logogramas. Vertis, com a ajuda do fil6logo e professor de grego Jhon
Chadwick, publicou para comunidade cientifica o fantastico Documents in mycenaean Greek (1956).
Na obra, além de toda informagdo cientifico-metodologica, Vertis e Chadwick trazem detalhes
impressionantes sobre a escrita micénico-minoica e uma analise rigorosa dos tabletes encontrados
em Knossos e também em outros centros de escavacOes, principalmente os de Pilos, onde foram
encontradas cerca de 1200 plaquetas, no chamado Palacio de Nestor. Vertis comprova entao, que
a Linear B era uma escrita arcaica da lingua grega.

As descobertas arqueolégicas dos tabletes e a decifracdo da escrita Linear B tornaram as
teorias sobre o estrangeirismo de Dioniso desatualizadas, isso, porque foi encontrado em algumas
placas micénicas de Pilos o nome do deus. (Cf. KERENYT, 2002, p. 61).

E certo que quando nos defrontamos com os tabletes do segundo milénio, somos
transportados para um mundo muito antigo e fantastico; a interpretagao dos signos impressos
nessas plaquetas milenares, feitas pelos entusiastas de Dioniso, também nos flama a crer na
proveniéncia do culto dionisfaco das “entranhas da Grécia”. Os achados arqueoldgicos e sua
decifragao, no inicio da segunda metade do século XX, tornaram-se indispensaveis para provar a
existéncia de um Dioniso minoico que migra a0 mundo micénico, e se tornaria mais tarde a mesma
divindade grega da época dorica cretense: o deus do vinho, deus das mulheres, deus do touro e
deus da profundidade da terra.

Contudo, todas as afirmagdes oriundas dos tabletes de argila encontrados nos palacios, nao
devem ser tomadas como provas definitivas ou certezas apressadas sobre a religido minoica e a
micénica. As interpretagoes destes documentos sao sempre ambiguas, principalmente pelo estado
atual das fontes. Além disso, os documentos carecem de uma comprovagao textual, ou seja, nao
existem textos para além de pequenos fragmentos, o que exige maior prudéncia nas conclusoes.

Ainda que resguardados de toda prudéncia, depois da descoberta dos documentos
micénicos e minoicos a origem grega de Dioniso é cada vez mais evidente. Porém, ainda que
reconhecamos definitivamente a Grécia como o berco e a patria de Dioniso, nao podemos negar
sua efigie de estrangeiro. Suas epifanias sio quase sempre marcadas por confronto, pelo hostil
desdém, pela negacio e pela perseguicio. Nas suas historias é mal recebido e considerado
demasiado exoético para os principios dos lugares onde se manifesta, isso até mesmo quando
aparece em Tebas, onde teria nascido, e nascido duas vezes.

A situagao de estrangeiro marca profundamente a personalidade do deus, tanto pela relagao
que estabelece, como por sua tendéncia de se revelar mascarado. Sua natureza de deus que nao
para de oscilar entre a presenga e auséncia torna-o sempre estranho, um nome a ser identificado;
uma méscara que o esconde tanto quanto o revela. A mascara de Dioniso™ assegura seu caréter de
xénos [Eévog] e deve, portanto, ser mais um elemento por nés analisado.

24 “Alguns pescadores de Metimna trouxeram em suas redes, de alto-mat, uma mdscara [zpdowzov] de oliveira. Seu
aspecto encetrava qualquer coisa de divino, mas também de estranho/estrangeiro e que nio se adaptava a nenhum dos
deuses gregos. Os mitimneus perguntaram, pois, a Pitia quem, deus ou herdi, aquela figura representava. Ela lhes
ordenou que a adorassem sob o nome de Dioniso Phaléno [Awvvooy @allijva]. Por isso os habitantes de Metimna
conservaram o xdanon trazido do mar, honrando-o com sacrificios e ora¢des, enquanto enviavam uma cépia de bronze
para Delfos”. (DETIENNE, 1988, p. 22). Nessa passagem, Detienne cita Pausanias, Description of the Greece, [X. 19.3.].
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