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Resumo: Bergson buscou o estabelecimento de uma nova metafisica, que levasse o ser
humano a um conhecimento mais profundo de si mesmo e do cosmos, e que nesse
processo fundasse uma nova moral, assim como outras categorias gnosiologicas que
transcendessem o instrumentalismo violento de um mundo escravo de uma ciéncia
excessivamente baconiana. Neste artigo pretendemos mostrar como, ao final de sua obra e
vida, a tematica religiosa surge como campo privilegiado para a realiza¢do e a compreensiao
da totalidade e da esséncia de seu projeto refundador da filosofia. Da critica ao
pragmatismo jamesiano (como excelente representante do espirito de nossa época) a
mistica como unica safda para o ser humano (transcendendo um pensamento geométrico
em dire¢do ao pensamento da duragio), Bergson desenha no horizonte, ainda numa época
cega a este questionamento, a indagacdo se de fato, como cré uma inteligéncia desavisada, a
religido morreu como agente ativo no dialogo intelectual ocidental.

Palavras-chave: Duracio. Elan Vital. Intuicio. Mistica.

Abstract: Bergson sought the establishment of a new metaphysics, one that would lead the
human being to a deeper knowledge of himself and the cosmos, and that in this process
would found a new morality, as well as other gnosiological categories that transcend the
violent instrumentalism of a slave world of an excessively baconian science. In this article
we intend to show how, at the end of his work and life, the religious theme emerges as a
privileged field for the realization and understanding of the totality and the essence of his
refounding project of philosophy. From criticism to Jamesian pragmatism (as an excellent
representative of the spirit of our time) to mysticism as the only way out for the human
being (transcending a geometric thought towards the thought of duration), Bergson draws
on the horizon, even at a time blind to this questioning, the question of whether, in fact, as
an unsuspecting intelligence believes, religion died as an active agent in Western intellectual
dialogue.

Keywords: Duration. Elan Vital. Intuition. Mystique.
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INTRODUCAO

O tratamento do misticismo e mesmo o seu papel na tltima obra' de Bergson, As
dnas fontes da moral e da religiao (1932), possuem um duplo nivel de justificagao: em primeiro
lugar pessoal (papel da leitura dos misticos no percurso religioso de Bergson), em seguida
filoséfico, ou seja, no nivel do esfado de uma filosofia, isto ¢, naquilo onde ela se encontra
de fato, historicamente, no sujeito, ¢ que se refere as suas condigdes de existéncia e de
exercicio na realidade concreta, e no nivel da esséncia da filosofia bergsoniana, isto é,
considerada por ela mesma. Sobre esse ultimo plano, razdes a0 mesmo tempo internas e
externas a0 pensamento de Bergson vem explicitar seu interesse pelo misticismo: razdes de
ordem metodoldgica (novas linhas de argumenta¢ao, delimitacio de hipétese), contextual
(resposta as questdes do padre Joseph de Tonquédec, leitura de William James e Henri
Delacroix, inscricdio num contexto epistémico particular), razdes cosmologicas e
epistemoldgicas (necessidade de uma experiéncia do divino e nao de sua prova), e enfim,
razoes sociologicas (apreciacido do progresso da sociedade).

O INTERESSE DE BERGSON PELO MISTICISMO

O interesse pelo misticismo ¢ esclarecido antes de mais nada por conta do percurso
pessoal de Bergson, cujo célebre testamento, escrito no dia 8 de fevereiro de 1937, foi
revelador da ambiguidade de adesao a um dogma ou a outro. A afirmagdo de sua “adesio
moral”” e os motivos de sua nio conversio ao cristianismo, apesar de sua filiacio judaica,
certamente fizeram correr muita tinta mas, sobretudo, o que esclarece a reflexdo sobre os
misticos, em sua ultima obra, ¢ a “leitura acidental” que Bergson fez deles, como confiard
mais tarde em suas conversas com Jacques Chevalier. Essa leitura provinha certamente de
“algumas predisposices”, que o levou a ler Sio Jodo da Cruz e Santa Teresa d’Avila,

colocados pelo filésofo “no apice do misticismo™:

I As obras de Bergson serio citadas neste artigo da seguinte forma: A evolucio criadora (EC); As duas fontes
da moral e da religido (DF); A energia espiritual (EE); O pensamento e o movente (PM); Mélanges (M);
Correspondances (C). Elas serdo acompanhadas de duas referéncias de paginas: a primeira indica a pagina da
obra traduzida para o portugués, conforme apresentamos na bibliografia final e a segunda referéncia indica a
pagina das Oesres de Bergson, Fdition du Centenaire pela PUF. Com relacio a Mélanges e Correspondances, a
unica referéncia de pagina sera a da edicio francesa. A traducio destas duas obras de Bergson e das demais
obras em lingua estrangeira que ainda nio tenham sido traduzidas para o portugués é de nossa inteira
responsabilidade.

2 Houve viarias controvérsias sobre a hipotética conversiao secreta de Bergson ao catolicismo. Segundo a
versdao de Rafssa Maritain, a “‘conversio” de Bergson teria sido suscitada por sua leitura de Plotino, conforme
BEGUIN; THEVENAZ (org.), 1943, p. 349 e seguintes. Essa hipétese do possivel batismo de Bergson foi
desmentida por Jean Wahl, Jacques Chevalier, Floris Delattre e até mesmo pela prépria senhora Bergson que,
numa carta enderecada a Emmanuel Mouniet, coloca um fim a toda a discussdo sobre esse assunto. Essa
carta, assim como um pedaco da carta de Jean Wahl, foram reproduzidas em BEGUIN; THEVENAZ (org.),
1943, p. 11-12. Indicamos ainda a excelente biografia de Bergson feita por SOULEZ; WORMS, 2002, p. 276
e seguintes. De nossa parte, nos agrada a posicio do padre Sertillanges referindo-se a um “batismo de desejo”
por parte de Bergson, como alidss podemos confirmar por meio do seu testamento, conforme

SERTILLANGES, 1941, p.59.
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Nio houve em mim conversdo no sentido de iluminacio subita. Pouco a
pouco me aproximei de ideias que provavelmente nunca estiveram
totalmente ausentes, mas ideias das quais ndo tinha plena consciéncia e
com as quais nio estava preocupado. Delas me aproximei lentamente e,
no entanto, houve um desencadeamento: foi a leitura dos misticos. —
Porque o senhor os lia? — Com efeito, sem davida tinha por eles alguma
predisposicao. Eu li S3o Jodo da Cruz e Santa Teresa, ambos se
encontrando no apice do misticismo. (CHEVALIER, 1959, p. 274)

Mas a considerag¢ao do estado da filosofia de Bergson, nio demonstra tanto uma
adesao religiosa quanto um interesse metodologico em relagdo ao misticismo cristao. Eo
“método” que pressupde todo percurso anagdgico que parece aproxima-lo da intuigdao e
renovar, num certo sentido, a definicao que Bergson atribui a esta antes de 1932. Essa
“sondagem” realizada no cora¢ao do misticismo define assim, em Bergson, uma “intui¢ao
da intui¢ao”, como afirma Marie Cariou, isto é, “a intuicdo do que pode ser a intui¢do
mistica enquanto meio de investigacio numa zona particular da experiéncia” (CARIOU,
1976, p. 55). Com efeito, a leitura dos misticos, tendo provocado em Bergson seu interesse
pelo cristianismo, e ainda mais a ideia de que “o Evangelho tinha causado uma divisio na
humanidade” (CHEVALIER, 1959, p. 282-283), representou para o filésofo o modelo de
um modo particular de apercep¢ao. O testemunho dos “pequenos” misticos
principalmente fez aparecer uma compreensao da verdade proxima daquela que caracteriza
a intuicao filoséfica, definida em O pensamento e o movente, como “visao direta do espirito
pelo espirito” (PM 29/1273) e como o método adequado para “pensar em duracio” (PM
31/1275). A esse respeito, “a comovente histéria da senhora Semer”, parece ter chamado a
atencao de Bergson, na medida em que essa mistica, embora hostil a qualquer religiao, tinha
um dia “visto toda a verdade, |[...] a tinha visto literalmente, nao por raciocinio, nao de uma
maneira abstrata, mas como um fato concreto” (CHEVALIER, 1959, p. 273).

O estado da filosofia bergsoniana se encontra com sua esséncia na medida em que,
sobre o plano especulativo, o fato de recorrer ao testemunho dos misticos permite, sem
davida, “prolongar” a experiéncia intuitiva que conduziu a doutrina do élan vital. Bergson
fala de “prolongamento” ao que ¢, a principio, simples suposi¢do relativa a sua propria
pesquisa, esta tornando-se afirmag¢ao em sua ultima obra. Essa ideia ja estava presente na
conferéncia de 26 de maio de 1911 sobre a percepeio da mudanca quando Bergson propde
“recuperar a mudanga e a duragdo em sua mobilidade original [..] pela extensio e
revivificagdo de nossa faculdade de perceber, talvez também [..] através de um
prolongamento dado a intuicdo por almas privilegiadas” (PM 162/1377) e em sua Introdugio
a metafisica, retoma essa ideia de um “prolongamento” possivel da intuicao filoséfica pela
intuicio mistica’. Esse “trabalho” que consiste 20 mesmo tempo num alargamento da
intui¢ao filoséfica, mas também em seu “prolongamento” numa experiéncia humana sera
realizado em 1932. Pode-se pensar, sem cair na armadilha intelectual de uma “ilusio
retrospectiva”’, que Bergson, desde a instauragdao da intui¢io como método de investigacao
filosofica, lhe atribuird diferentes acepgdes e renovar-lhe-a o significado, tendendo de
maneira dltima em dire¢do a sua constitui¢ao “teolégica”. Isso nao significa que a intui¢ao

3 “A experiéncia metafisica ligar-se-a 4 dos grandes misticos: acreditamos constatar, de nossa patte, que a
verdade esti desse lado” (PM 53/1292). Foi apenas em julho de 1933 que Bergson actrescentara essa ultima
afirmacdo em seu manuscrito, depois da publicacio de As duas fontes.
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bergsoniana se “divinisa” com o passar das obras, mas que a experiéncia mistica confere
uma significagao, ou melhor, uma extensao, uma expansao, uma “dilatacio” nova a sua
metafisica, afastando-a do pensamento conceitual e colocando-a assim na “dire¢cio do
divino”. Esse significado e esse novo status da intui¢ao revelado pela experiéncia mistica
permitiria, além disso, “precisar” as ‘“considera¢oes empiricas” obtidas em A evolugio
criadora, principalmente em relagdao a natureza e a existéncia de Deus.

Numa de suas cartas ao padre de Tonquédéc, Bergson diz que na obra de 1907, a
critica do nada “simplesmente quer mostrar que alguma coisa sempre existiu. Sobre a
natureza dessa alguma coisa, na verdade, ela nao apresenta nenhuma conclusao positiva” (M
766-767). Sera em direcdo a “problemas de outro género, os problemas morais” (M 964),
inseparaveis do problema de Deus e deixados até aqui como “pedra de encaixe”™, que se
orientara a reflexdo bergsoniana. O misticismo se encarnard principalmente em
“personalidades” ou “individualidades privilegiadas” que retomam e continuam a energia
criadora langada pelo élan vital sobre a matéria. Essas “almas privilegiadas” que
apareceram, para permitir ao ¢lan vital chegar numa “supra-humanidade”, representam
“uma nova espécie composta de um individuo unico” (DF 78/1056). Assim, o élan vital
sempre manifesta uma “oscilacio entre a individuacio e a associagao” (EC 283/715), como
afirma Bergson em A evolugao criadora.

Numa de suas Gifford Lectures sobre a personalidade dada em Edimburgo, Bergson
considera esse problema como “o problema central da filosofia” e o define como “uma
continuidade de mudanca” (M 1080), concluindo sua conferéncia sobre a ideia de uma
correlacdo entre o misticismo, ou a0 menos, entre esses “‘criadores” — um dos termos
usados por Bergson para designar os misticos de As duas fontes —, ¢ o problema da

personalidade:

A evolucio tendeu a constituir personalidades distintas e [...] nesse
sentido, a série das espécies que sdo anteriores a0 homem pode ser
considerada como um gigantesco fio telegrafico sobre o qual foi
colocada a mensagem cujas palavras separadas constituem o que
chamamos de personalidades humanas. Cada uma dessas personalidades
¢ uma forga criadora. E tudo indica que o papel de cada pessoa é o de
criar, exatamente como se o grande Artista tivesse produzido outros
artistas como obras. A evolucio da espécie em cada mundo separado, e
também talvez a propria evolucdo desses mundos, representam nesse
caso o mecanismo necessario dessa producio. (M 1086)

Assim, em 1914, o misticismo ¢é abordado a partir dessa questio precisa e pelo viés
de uma experiéncia humana individual que “se integra” a filosofia. Na obra de 1932, a
reflexdo sobre os misticos apontou para o problema da relacdo entre a personalidade e a
impessoalidade, encarnado pelos preceitos sociais. Mas a cosmologia de A evolucio criadora
nao encontra sua finalidade religiosa sendo apds uma “hesitacio” da parte de Bergson,
entre uma continuacao moral ou estética da sua obra de 1907. Com efeito, sera em direcao

4 “No que diz respeito ao problema de Deus (esse problema, realmente ndo o abordei nos meus trabalhos);
acredito que ele ¢ inseparavel dos problemas morais, no estudo dos quais estou absorvido ha varios anos; e as
poucas linhas de A evolugio criadora as quais o senhor faz alusio nio foram colocadas af sendo como pedra de
encaixe” (M 1147).
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ao ponto de vista do moralista, superior ao do artista, e poderosamente criador, que se
otientara, em primeiro lugar, a reflexao bergsoniana.

Superior ¢ o ponto de vista do moralista. Somente no homem, sobretudo
nos melhores dentre nés, o movimento vital prossegue sem obsticulo,
langando, através dessa obra de arte que é o corpo humano e que ele
criou ao passar, a corrente indefinidamente criadora da vida moral [...]
Criador por exceléncia é aquele cuja agdo, sendo intensa, ¢ capaz de
intensificar também a acdo dos outros homens e de ativar, generosa,
focos de generosidade. (EE 24/833-834)

Contudo, Bergson renuncia fazer um exame de fatos morais, ligados ao problema
religioso e “deixados de lado” por razdes de ordem epistemoldgica: nenhuma filosofia
moral nem religiosa pode se “deduzit” de A evolucao criadora, nem mesmo das obras
precedentes, cada problema, exigindo do filésofo um novo esforgo. Assim, sucessivamente,
Bergson examinou a duragdo humana, a memoria pessoal, a evolugao espiritual e intelectual
da humanidade, sem aparentemente perceber que existe um coroamento religioso desses
diversos aspectos de um mesmo dado fundamental. Bergson exprime a seguinte alternativa:
ou nada publicar de filos6fico sobre a religido, apice da vida humana, ou descobrir, numa
experiéncia singular, um conteudo ético-religioso realmente distinto e determinado. De
qualquer maneira, “ndo se é nunca obrigado a escrever um livro” (PM 102/1330). Portanto,
parece que antes de 1932, Bergson tenha evitado abordar os “problemas morais”, sem
davida considerando insuficientes os dados fornecidos sobre esse ponto pela experiéncia
humana ordinaria. Se uma certa necessidade, a0 menos aparente, tivesse levado Bergson
para o caminho da moral, por conta da falta de precisio, que ele préprio assinala,
relativamente a natureza de Deus, essa necessidade estd, na verdade, camuflada em varios
lugares por seu desejo de “coroar” sua filosofia pelas questodes religiosas. Além de cartas,
varias conversas, contatos e correspondéncias mostram a dire¢do que tomou o pensamento
de Bergson depois de 1907, no que diz respeito a essas questdes. Nao podemos ignorar
dois textos importantes que, sem sombra de duvida, inspiraram Bergson — na mesma época
em que estava preparando A evolugio criadora — em seu tratamento futuro desses problemas
diferentes daqueles que até entdao retiveram sua atengao. Trata-se, de um lado, da obra de
William James, The Varieties of Religions Expericence, ¢ do outro lado, da obra de Henri
Delacroix, Etudes d’histoire et de psychologie du mysticisme, da qual Bergson fara a apresentacio
diante da Academia de ciéncias morais e politicas. Com relagao ao primeiro, sabemos o quanto

esse livro exerceu sobre Bergson “uma profunda impressio”, como escreveu ao autor em
janeiro de 1903:

O senhor conseguiu, me parece, extrair a quintesséncia da emogio
religiosa. Sem duvida, j4 sentfamos que essa emogio ¢, 20 mesmo tempo,
uma alegria sui generis e a consciéncia de uma unido com uma poténcia
superior; mas qual ¢ a natureza dessa alegria e o que ¢ essa unido, é o que
parecia nem analisavel nem exprimivel e, no entanto, foi o que o senhor
soube analisar e exprimir. (M 579-580)
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Na introducao da traducao francesa de The Pragmatism, Bergson falara novamente
sobre a importancia de The VVarieties of Religions Experience, da qual seguirda o caminho aberto
por James em seu estudo sobre a experiéncia mistica:

A verdade é que James se debrugava sobre a alma mistica como nos
debrugamos para fora, num dia de primavera, para sentir a carfcia da
brisa, ou como, na beira do mar, acompanhamos as idas e vindas dos
barcos e o inflar de suas velas para saber de onde sopra o vento. As
almas que sdao tomadas pelo entusiasmo religioso sdo verdadeiramente
levantadas e transportadas: como deixariam de nos permitir flagrar,

como numa experiéncia cientifica, a for¢a que transporta e que soerguer
(PM 250/1444)

Na obra de Delacroix, Bergson constata uma “filosofia do misticismo”, de onde
percebemos algumas coincidéncias com as grandes linhas que seguem _As duas fontes,
principalmente no capitulo sobre a “religido dinamica”. Influéncias contingentes, outras
necessarias, razdes pessoais ou epistemologicas, contextuais, internas ou externas a obra de
Bergson o levaram assim a dar uma resposta as questdes em suspenso em sua cosmologia,
invocando a mistica.

O testemunho singular dos misticos permiti explicar, para além do bioldgico, a
natureza e o significado do élan vital concebido como “condensagao de fatos, um resumo
de resumos” (DF 205/1187), e cuja esséncia psicologica faz dele uma “infra ou uma
supraconsciéncia”, em todo caso, alguma coisa “da mesma espécie que a consciéncia” (DF
205/1187). Da mesma forma, eles apontam para um movimento onde a vida “teve de
contornar obstaculos, encolher-se para passar, dividir-se sobretudo entre linhas de evolucio
divergente” (DF 205/1187). O interesse pelo misticismo surge, portanto, num primeiro
momento, como interesse metodolégico e cosmoldgico.

Metodologico, pois abre uma nova “direcdo da verdade” e de investigacdo, que o
método bergsoniano permite “medir” até seu ultimo “recorte”. Deve-se, em toda ciéncia
experimental, pesquisar essas “linhas de fato” que, ao se prolongarem, chegariam a se
encontrat:

Noutra oportunidade falaramos dessas ‘linhas de fatos’ cada uma das
quais s6 fornece a direcio da verdade porque ela ndo vai muito além:
prolongando-se duas delas até o ponto em que se cortem, chegar-se-a no
entanto a propria verdade. O agrimensor mede a distancia de um ponto
inacessivel visando-o alternadamente de dois pontos a que tem acesso.
Achamos que esse método de verificagdo progressiva ¢ o dnico que
possa fazer avancar definitivamente a metafisica. (DF 205/1180)
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O misticismo ndo escapa a essa exigéncia, isto ¢, mesmo estudando com bastante
“simpatia” os misticos catdlicos, Bergson nao os considera como alguém que participa de
uma comunidade religiosa, mas antes, na condi¢io de filésofo. E, se atribui uma
importancia particular ao testemunho desses misticos, é porque “o aprofundamento de
certa ordem de problemas, inteiramente diversos do problema religioso, [o] levou a
conclusbes que tornaram provavel a existéncia de uma experiéncia singular, privilegiada, tal
como a expetiéncia mistica” (DF 205/1186). Trata-se das conclusoes de A evolugio criadora
sobre a realidade do “élan vital” adormecido nas espécies animais, mas suscetivel de
florescer no ser humano sob a forma de exigéncia de criagao. Assim, a intui¢ao mistica, ao
mesmo tempo em que marca a descontinuidade da argumentagdo bergsoniana (na medida
em que diz respeito a uma experiéncia nova), afirma a continuidade sobre o plano
metodoloégico.

Além disso, sobre o plano cosmoldgico, os misticos permitem compreender como
¢ feita a “retomada” do movimento do élan vital que, langado através da matéria, se opoe a
ela, retoma sua corrente, atinge progressoes, supera obstaculos, faz paradas e giros sem sair
do lugar, paradas que se traduzem cada vez pela constituicdo de uma nova espécie. Ora,
nesse movimento da vida feito de continuidades e descontinuidades, de movimentos e
interrupgdes, o misticismo, ou melhor, os misticos, enquanto individualidades, encontram-
se “num ponto até onde o fluxo espiritual lancado através da matéria teria provavelmente
querido, até onde nio pode it” (DF 176/1156). Nesse sentido, eles possibilitam que a
humanidade possa alcancar sua mais alta determinacdo. E por meio de sua “genialidade” e
de sua agdo que os misticos, grandes “lideres da humanidade”, conseguem transcender as
vicissitudes da matéria e o que ela representa para o homem.

Os grandes lideres da humanidade, que forcaram as barreiras da
comunidade, com isso parecem ter-se colocado de novo no sentido do
¢lan vital. Mas esse impulso proprio da vida é finito como ela. [...] Por
intermédio dessas vontades geniais o impulso de vida que atravessa a
matéria obtém desta, para o futuro da espécie, promessas das quais nio
podia sequer duvidar quando a espécie se constituia. (DF 47-48/1023)

O mistico ¢ essa individualidade de uma espécie particular que vem romper com o
circulo das individualidades, nas quais se dispersa o élan vital. Na verdade, a vida progride
por uma multiplicagdo de espécies divergentes e estas representam muitos individuos
separados, pois a vida manifesta “uma procura da individualidade” e “tende a constituir
sistemas naturalmente isolados, naturalmente fechados” (EC 29/5006). Cada um desses
“sistemas naturalmente isolados” simbolizam as muitas “paradas” do élan vital, obrigado a
se dobrar de alguma forma a essa lei de dispersao que representa a materialidade. Essa
criacao permanente de individuos semelhantes impede que eles participem do élan criador,
constituindo, nesse sentido, um fechamento, uma limitagao, um obstaculo a ser superado,
pois é a manifestacio de uma “parada” e, portanto, de um relativo fracasso da vida. O
mistico ¢ o unico capaz de romper com essa logica. Ele encarna uma forma de vitéria sobre
a materialidade, no sentido que escapa da condicdo limitativa, ao reencontrar-se com a
corrente original, por ele levada a realizagao a qual deveria ir sem a inércia da matéria. Os
misticos — da qual o Cristo dos Evangelhos seria a designa¢ao dessa Super-humanidade que
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deveria ser o “termo” do élan vital — representam, sobre o plano cosmolégico, o meio de
reencontrar de alguma forma este élan em seu primitivo estagio indiviso. Assim, libertam a
humanidade da necessidade de ser uma espécie e permitem que a vida encontre a abertura
para uma passagem.

Porém, sendo indissociaveis do élan vital, eles ainda podem ser pensados como
“personalidades” A unido com Deus, que ¢ o objetivo de toda experiéncia mistica, ndo
vem acompanhada da necessidade de aniquilamento da personalidade? Por conta da
diviniza¢ao realizada na alma mistica, a graca divina nao aniquila a individualidade mistica?
Na verdade, o que exige a unido teopatica ¢ uma desapropriagao moral de si e ndo uma
destruicio ontoldgica. F uma modalidade particular do dom de si que restitui ao mistico
sua autonomia moral e sua liberdade. Esta se exprimira na agao. E, além disso, existe uma
distancia infinita entre o Criador e o homem, que faz com que a uniao mistica nao seja uma
simples efusdo afetiva como o mostra a dialética entre a intimidade e a distancia na
experiéncia mistica. Eis af uma das caracteristicas da mistica cristd, concebida nio como
uma identidade metafisica entre a alma e Deus, mas sim como uma uniio de amor.

Se, sobre o plano pessoal, o encontro de Bergson com os misticos foi determinante,
percebemos também que ele nao foi menos “necessario” sobre o plano filoséfico, isto é,
metodologico e cosmoldgico. Sobre esse plano, o significado da experiéncia metafisica sera
renovado pelo significado da experiéncia mistica, que permitira “acrescentar aos resultados
adquiridos”, mas, por outro lado, os “resultados adquiridos fariam reflorescer na
experiéncia mistica algo de sua prépria objetividade” (DF 204/1186). E exatamente o
status da objetividade dessa experiéncia e a natureza da certeza que ela implica que é
trabalhado em As duas fontes. O sentido das exigéncias metodologicas da filosofia
bergsoniana vai ao encontro do sentido das conclusoes de A evolugao criadora. A experiéncia
mistica “nos da indicacdes suscetiveis de acrescentar-se aos ensinamentos obtidos em
dominio totalmente diverso” (DF 205/1186), a biologia, por exemplo, e desvela um
“método totalmente diferente”, um outro tipo de intuicao que possui alguma analogia com
a intuicao filoséfica. O bioldgico e o religioso entram assim em intercambio. Nesse sentido,
As dnas fontes da moral e da religido se revela entao como uma continuagao de A evolucio
criadora, ao descrever o despertar de um élan, cuja obra anterior mostrava o
entorpecimento. “Tudo é biolégico nesse livro” (BARUZI, 1985, p. 69), escreveu com
razao Jean Baruzi, e a relagdo particular que se da entre o bioldgico e o mistico fundamenta
um dos problemas teéricos do ultimo livro de Bergson.

Sobre o plano filoséfico, outras razoes, poderiamos até mesmo dizer “externas” ao
pensamento de Bergson, justificam ainda a consulta ao misticismo no centro de sua teoria
do religioso. Trata-se principalmente, como afirma o autor de A evolucio criadora, em suas
conversas com Jacques Chevalier, da “obrigacio” de se interessar pelo “mistério da vida™ e
de abordar a questdo de Deus, logo, a questio dos misticos. Essa necessidade de ordem
tedrica foi condicionada pelas cartas do padre de Tonquédéc, escritas entre 1908 e 1912, e ¢
por precaucio em evitar uma falsa interpretagio de sua doutrina, no sentido de um
pantefsmo ou de um monismo, que Bergson toma a resolu¢ao em “concluir mais rapido do
que queria” esses “grandes problemas metafisicos” (CHEVALIER, 1959, p. 274-275).

5> “Uma vez terminada minha Ewolugio criadora, pensei comigo: deve haver na historia coisas instrutivas. Esse
livro tinha me colocado no caminho, mais claramente do que tudo o que tinha vindo anteriormente, ao me
fazer compreender que a vida é o grande mistéric” (CHEVALIER, 1959, p. 274).
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Na Ewvolugio criadora, a intuigao aplicada ao problema biolégico da evolugao e ao
problema do conhecimento ligado a ele, permitia afastar a ideia de um fundamento
espiritual da vida. Mas se Bergson coloca o conhecimento como fonte de todas as coisas,
este sendo uma supraconsciéncia onde tem origem a matéria e o “élan vital”, sua natureza e
a relacdo entre aquilo que ela é e aquilo que ela criou ndo sio contudo elucidados. O
filésofo permanece com uma imagem simplesmente evocativa, querendo com isso romper
com a ilusao de pensar a origem da criacao em termos de “coisas que seriam criadas” e de
“uma coisa que se cria, conforme habitualmente se faz, conforme o entendimento nao pode
deixar de fazer” (EC 271-272/705). Deus é assim definido como o “centro de onde os
mundos jorrariam como os rojdes de um imenso fogo de artificio” (EC 272/705), isto ¢,
“como uma continuidade jorrante”, ou ainda como “vida incessante, a¢ao, liberdade” (EC
272/705). Essa “definicio” de Deus valeu a Bergson virias acusa¢oes no que se refere sua
visdo “panteista” e “monista” do mundo, acusa¢oes contra as quais o filésofo protestou
enfaticamente, de modo especial, na carta de 20 de fevereiro de 1912 ao padre de
Tonquédec, onde ele oferece uma explicagao sobre as “duas ou trés frases de A evolugao
criadora relativas a natureza de Deus”, tentando se livrar definitivamente das acusagoes de
que foi objeto.

A UNIVERSIDADE DIANTE DA MISTICA

Se condig¢bes externas a filosofia bergsoniana motivaram a necessidade teérica da
consulta a0 misticismo, niao se pode separa-la de um contexto intelectual que visava
“reabilita-la”, de alguma maneira, e afastar o interesse enquanto experiéncia psicoldgica. A
propria filosofia bergsoniana se define como tal, na medida em que seu “primeiro campo
de experiéncia” (PM 101/1329) se encontra na vida interior. O misticismo é assim um
campo novo, susceptivel de estender o campo da metafisica. Ele permite igualmente a
elaboracao das condi¢oes de possibilidade de uma “psicologia do religioso”, compreendida
nao simplesmente como ciéncia de Deus agindo nas almas, mas antes como “estados de
consciéncia” ou “formas da vida interior”, que permitem julgar o valor de uma crenca.

A concepgao bergsoniana da experiéncia mistica, inspirada em larga medida nas
obras de William James, Henri Delacroix e Evelyn Underhill, esta inscrita portanto num
¢ixo epistémico, segundo a expressio de Emile Poulat (1999), que opde pensamento cristio e
métodos positivistas. Esse eixo parte da considera¢ao dos fenomenos misticos como sendo
patolégicos até a teorizagao da ideia de uma psicologia do misticismo, passando por sua
consideragao etnoldgica ou no centro de uma histéria das religies. Emile Poulat situa a
“data inaugural” dessa visdo renovada, que tira o misticismo da estrita esfera religiosa, ao
dia 26 de outubro de 1905, data em que Henri Delacroix apresenta uma comunicagao sobre
“Le développement des états mystiques chez Sainte Thérese” (POULAT, 1999, p. 47), mas
ja antes de Delacroix, a obra capital de William James, The [Varieties of Religious Experience,
publicada em 1902, tinha aberto um caminho que seria certamente seguido por muitos
outros, como o préprio Bergson testemunhou:
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O senhor conseguiu, me parece, extrair a quintesséncia da emocgao
religiosa. Sem duvida, ja sentfamos que essa emo¢do ¢, 20 mesmo tempo,
uma alegria sui generis e a consciéncia de uma unido com uma poténcia
superior; mas qual € a natureza dessa alegria e o que é essa uniao, ¢ o que
parecia nem analisavel nem exprimivel e, no entanto, foi o que o senhor
soube analisar e exprimir, gragas a um procedimento bastante novo que
consiste em dar ao leitor, alternadamente, uma série de zmpressies de
conjunto que interferem e ao mesmo tempo fundem-se entre elas em seu
espirito. O senhor acaba de abrir ai um caminho onde serd certamente
seguido por muitos outros, mas onde o senhor foi tdo longe que serd

dificil supera-lo. (M 580)

Nessa obra, o filésofo pragmatico se propde estudar as tendéncias religiosas,
considerando-as unicamente como fatos de consciéncia:

As tendéncias religiosas do homem sdo tanto interessantes para o
psicologo quanto outro fato do espirito humano. Proponho-me estuda-
los considerando apenas como fatos de consciéncia. Meu estudo sendo
apenas psicolégico, ndo sao as institui¢des, mas antes, os sentimentos e
os instintos religiosos que serdo seu objeto. Portanto, me ocuparei desses
fenémenos subjetivos que sé aparecem no grau mais avancado da
evolugio religiosa e que conhecemos pelo testemunho escrito de homens
que chegaram a plena consciéncia de si mesmos, isto é, pela literatura
religiosa e principalmente pelas autobiografias. (JAMES, 1908, p. 3)

Com isso, James visava definir a religido nao a partir de sua forma institucional, isto
¢, como uma simples “arte pratica”’, mas como algo “pessoal”, isto ¢, relativa a “vida
interior do homem religioso” (JAMES, 1908, p. 3). Trata-se para ele do “gérmen” da
religido. “Se quisermos dar-lhe um nome, escreve ele, que a chamemos de consciéncia
moral e ndo de religiao” (Idem, p. 4). Portanto, o filésofo considera a religido num sentido
bem amplo, como mostra a defini¢ao dada por ele em L 'expérience religiense onde designa “as
impressoes, os sentimentos, os atos do individuo considerados isoladamente, por mais que
ele se considere como estando em relagao com aquilo que lhe aparece como divino” (Idem,
p. 27). Essa relacio pode ser moral, fisica ou ritual, e fica evidente que a religido
considerada nesse sentido pode posteriormente dar origem a construgoes filosoficas,
teolégicas ou eclesidsticas. B, portanto, a partir do plano psicolégico, isto é, do ponto de
vista interior, que a religido é abordada em L 'expérience religiense e é a partir desse mesmo
“ponto de vista” que Bergson ira considera-la em As duas fontes. Mas, sobretudo, para
William James, a vida mistica vem se opor a burocracia das igrejas e seus dogmas. Elas sdo,
enquanto tais, verdadeiras forcas de renovagao e de inovagao. Essa ideia inaugura, a partir
de um estudo sobre o misticismo, uma reflexdo sobre a criacdo e anuncia as ideias mestras
de As duas fontes. James, ao definir a experiéncia mistica como experiéncia psicoldgica,
determina de maneira evidente o proprio estudo feito depois por Bergson. E ¢é nesse
sentido que se podera remeté-la a uma experiéncia metafisica, no sentido em que Bergson a
entende. O que aparece, nesses dois autores, ¢ a valorizagao dos estados de consciéncia
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religiosos como qualquer outro estado de consciéncia. Eles se tornam experiéncias do
sujeito e sdo por isso absolutos, incontestaveis. Mas o estatuto desses fatos religiosos
considerados enquanto experiéncias subjetivas — inscritas tanto numa consciéncia comum
quanto ampliada a uma consciéncia subliminar — levanta o problema de sua validade. Qual
¢ o estatuto da certeza mistica? Que espécie de verdade oferecem os testemunhos misticos?

Para William James, que considera apenas os seus efeitos empiricos, existem trés
critérios que asseguram a validade dos testemunhos misticos: a iluminagao imediata, a
conformidade com a razdo e a capacidade em conferir a for¢a moral. Bergson, como
William James, que atribui um valor primordial ao elemento subjetivo da consciéncia,
supoe a existéncia do divino gragas a sua a¢do sobre o “subconsciente” e infere daf a
validade da crenga mistica. O interesse de Bergson pelo pragmatismo de William James se
deve ao fato de que para este o homem fsz, de alguma maneira, as ideias verdadeiras.
Segundo o filésofo da duragio,

as outras doutrinas fazem da verdade algo anterior ao ato bem
determinado do homem que a formula pela primeira vez [..].
Inteiramente diferente é a concepgdo de William James. Ele nio nega
que a realidade seja independente, em grande parte pelo menos, daquilo
que dizemos ou pensamos a seu respeito; mas a verdade, que s6 pode
prender-se aquilo que afirmamos da realidade, parece-lhe ter sido criada
por nossa afirmacio. (PM 253/1446)

Portanto, para James, como para Bergson, a verdade enquanto tal é invencao’, e na
experiéncia psicolégica dos misticos, ela tem seu valor do fato de ser a criagdo individual de
algum espirito. Todo fato s6 pode ser um fato de consciéncia, assim é o caso da existéncia e da
natureza de Deus percebidos na e pela unido mistica. A esséncia da “verdadeira” religiao se
revela nessa experiéncia psicoldgica mesma, assumindo lugar no eu individual e ndo mais
no dogma: “Toda realidade vivenciada, como escreve Marie Cariou, esta no
prolongamento, seja para baixo, seja para cima desse centro dinamico” (CARIOU, 1976, p.
88). A experimentacio individual da unido com Deus, Bergson, fiel ao seu método de
“recorte”, acrescenta o fato da convergéncia dos testemunhos misticos como outra
condicio de sua validade. Como “linhas de fatos”, esses testemunhos se cruzam e acabam
determinando uma “atitude mental” comum, segundo a expressao de Henri Delacroix.

No seu relatétio sobre “Etudes d'bistoire et de psychologie du mysticisme” de Henri
Delacroix, pronunciado na Academia de ciéncias morais e politicas em 30 de janeiro de 1909,
Bergson destaca essa ideia de convergéncia dos testemunhos que ele retomara para
caracterizar a certeza mistica. De um modo geral, a leitura de Henri Delacroix, citado em
As duas fontes’, influenciara a concepgio bergsoniana do misticismo, tanto quanto a leitura
que Bergson fez das obras de William James. Em sua obra consagrada aos “grandes
misticos”, que sao, para ele, Santa Teresa &’Avila, Madame Guyon e Suso, Henri Delacroix

¢ “Poderfamos, a0 que me parece, resumir todo o essencial da concepgio pragmatista da verdade numa
férmula como esta: enquanto que para as ontras doutrinas uma verdade nova ¢ uma descoberta, para o pragmatismo ¢ uma
invengdo” (PM 253/ 1446-1447, grifo do antor).

7 “Sobre o que ha de essencialmente atuante nos grandes misticos cristios, Henri Delacroix chamou a atengdo
num livto que mereceria tornar-se um classico (Etudes d’histoire et de psychologie du mysticisme, Paris, 1908)” (DF
188, n. 18/1168, n. 2).
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constata uma inegavel semelhanga entre misticos que nao se conhecem e cujo parentesco
s6 se explica pela identidade do élan que os move, como recorda Bergson em seu relatorio:
“Primeiro, se os grandes misticos apresentam algumas diferengas superficiais quanto ao
tempo, aos lugares, as circunstancias onde viveram, ha entre eles semelhangas essenciais e
profundas que nao podem ser explicadas pela imitagao” (M 789).

Ele retoma essa mesma ideia em As duas fontes, colocando assim a validade dos
testemunhos misticos em sua possibilidade de “recorte” e na identidade dos seus
conteudos:

Deve-se primeiramente observar o acordo dos misticos entre si. O fato é
flagrante nos misticos cristaos. Para atingir a deificacdo definitiva, eles
passam por uma série de estados. Esses estados podem variar de mistica
a mistica, mas assemelham-se bastante. Em todo caso, sempre o roteiro
percorrido é o mesmo, a admitir-se que os marcos o balizam de modo
diferente. Nas descricdes do estado definitivo encontram-se as mesmas
expressdes, as mesmas imagens, as mesmas comparagdes, embora os
autotes ndo sejam em geral conhecidos uns dos outros. (DF 203/1184)

Sobre o plano logico, é precisamente pela maior convergéncia de hipdteses, que se
afirma a veracidade de uma existéncia, quer seja divina ou teérica. Com relagao ao misticos,
“a convergéncia surpreendente dos seus testemunhos nao pode ser explicada senao pela
excisténcia daquilo que perceberam” (CHEVALIER, 1959, p. 155): é nisso que reside “o
valor filoséfico do misticismo auténtico” (Idem). Essa convergéncia, que “nao se explica
pela imitacao” (DELACROIX, 1908, p. 5), nem pela “repeticio de uma mesma
experiéncia” (Idem), permite a Henri Delacroix extrair um “tipo mistico”, definido como
um ser “que cré apreender imediatamente o divino, experimentar interiormente a presencga
divina. O mistico assim entendido estd na origem de toda religiao” (Idem, p. 7). Delacroix,
assim como Bergson, insiste sobre o carater objetivo do fenomeno psicolégico, até mesmo
metapsicologico, e se a verdade erigida pelo mistico em sua percep¢ao imediata de Deus
nao tem o carater de uma verdade cientifica, nem por isso deixa de oferecer uma
probabilidade que “equivale praticamente a certeza” (EE 59/860).

Contudo, qual o valor de uma experiéncia em relagio ao estabelecimento da
verdade? Como ela consegue desvendar a causa permanente da qual a experiéncia ¢ a
manifestacao? Ou trata-se de uma verdade de fé e, nesse caso, a experiéncia ¢ suficiente se
for certificada por alguém que possui autoridade em matéria religiosa, ou entio é uma
verdade cientifica ou filosofica e, nesse caso, a experiéncia, quanto a sua causa, nao pode
nunca oferecer mais que uma probabilidade. Que espécie de verdade busca Bergson no
misticismo? De forma alguma uma verdade de fé, mas apenas e simplesmente uma verdade
filosofica, isto ¢, rigorosamente estabelecida. Portanto, a experiéncia mistica nido pode lhe
oferecer senao uma probabilidade quanto a existéncia de Deus.

Reconhecemos no entanto que a experiéncia mistica, deixada a si mesma,
nao pode proporcionar a certeza absoluta ao filésofo. Ela nido seria
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inteiramente convincente a menos que esta chegasse por outra via, tal
como a experiéncia sensivel e o raciocinio calcado nela, para encarar
como verossimil a existéncia de uma experiéncia privilegiada, pela qual o
homem entrasse em comunica¢io com um principio transcendente. (DF
204/1185-1186)

Essa ideia remete ao status da verdade e da objetividade colocada por Bergson no
centro do seu método e da sua metafisica. Elas operam “sobre um terreno em que a
probabilidade pode aumentar sem fim” (EC 59/860) até um ponto de “recorte” onde a
objetividade torna-se “tao grande quanto a objetividade das ciéncias positivas ainda que de
natureza diferente” (M 964).

A verdade mistica, contudo, traz consigo uma ‘“veleidade do apostolado” (DF
192/1172), segundo a expressio de Bergson, na medida em que, longe de possuir o carater
apoditico de uma verdade cientifica, que sustenta sua objetividade apenas do seu status de
experiéncia, levanta o problema de sua determinacio como conteido de uma crenga e
também o problema de sua propagacgao: “Como propagar pela fala a convic¢ao que temos
de uma experiéncia? E como, sobretudo, exprimir o inefavel?” (DF 192/1172), se pergunta
o autor de As duas fontes. Com efeito, a transcendéncia do objeto da experiéncia mistica
parece tornar sua expressio impossivel. No entanto, a experiéncia mistica do divino se
traduz nao através de um simbolismo verbal que atenuaria seu alcance e sentido, mas por
meio do amor mistico que é o amor pela humanidade. Este amor nao tem nada a ver com
“a fraternidade de que se construiu a ideia para dela se fazer um ideal” (DF 193/1174), “cle
ndo prolonga um instinto, ¢ nao advém de uma ideia” (DF 193/1174), mas “coincide com
o amor de Deus por sua obra” (DF 193/1174). Para além do status particular desse
inefavel que se propaga como “o sol que jorra sua luz” (DF 192/1173), sob a forma de
amot, aparece essa ideia comum a Delacroix e a Bergson, segundo a qual o que caracteriza
os grandes misticos é “uma poténcia criadora de vida, uma logica construtiva, uma
expansao realizadora, numa palavra, um génio que, na verdade, é o essencial”
(DELACROIX, 1908, p. 3). Por outro lado, segundo Delacroix, nos grandes misticos, o
movimento desemboca, nao numa contemplagao passiva, mas numa atividade criadora,
“uma espécie de intui¢ao intelectual continua”, inseparavel da intuicdo. Sera, em partes,
sobre essa questio da a¢do dos grandes misticos e da finalidade pratica do seu poder
criador que a influéncia de Delacroix se fara sentir sobre a filosofia do misticismo de
Bergson.

A OBJETIVAGCAO DA EXPERIENCIA MISTICA

A questdo de saber se os misticos eram ou nao simples desequilibrados, depressa se
resolve, a0 menos quanto aos grandes misticos. Mais importancia tem, para Bergson, o
problema de averiguar se o misticismo era ou nao, simplesmente, um maior ardor da fé,
forma imaginativa que pode tomar, em almas privilegiadas, a religido tradicional, ou se ao
lado da linguagem teria um conteudo original, haurido diretamente na origem mesma da
religido, contetdo independente, segundo Bergson, daquilo que a religido deve a tradigao, a
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teologia e as Igrejas. Bastaria, neste caso, tomar o misticismo no estado puro, separado das
visoes, das alegorias e das formulas teoldgicas, pelas quais se exprime, para fazer dele um
auxiliar poderoso da investigagao filoséfica. Foi esta segunda concepgao que lhe pareceu
impor-se. Qual o resultado dessa op¢ao? Devia ver em que medida a experiéncia mistica
prolongava a experiéncia que o conduziu ao élan vital. Toda a informagao que a experiéncia
mistica fornecesse a filosofia lhe seria restituida como confirmacio. E o método das “linhas
de fatos”. Cada uma delas s6 indica a dire¢ao da verdade, porque nao vai suficientemente
longe. Contudo, se chegara a verdade que se procura, prolongando duas linhas até ao ponto
em que se cortam.

Os misticos nos trazem a resposta implicita a questdes que devem preocupar o
filésofo. Dificuldades diante das quais nao teve raziao de parar a filosofia sio pensadas
implicitamente por eles como inexistentes. F o que acontece com o problema da origem do
ser, com a questao de saber porque, em vez do nada, existe alguma coisa, ou alguém. “Por
que a matéria, por que espititos, por que Deus, em vez de nada?” (DF 207/1188).
Conhecemos a resposta de Bergson: “a ideia de uma abolicdo de tudo ¢, pois,
autodestrutiva, inconcebivel” (DF 207/1189). Segundo a filosofia bergsoniana, a ilusio
vem do fundo mesmo do entendimento e ¢ dela principalmente que nasce a angustia
metafisica. O que diz o mistico bergsoniano sobre estas questoes? Que tais problemas nem
sequer se poem.

Por razdes andlogas nao se inquietaria o mistico com as dificuldades acumuladas
pela filosofia a volta dos atributos metafisicos da divindade. O mistico s6 vé, ou cré ver,
aquilo que Deus ¢, e ndo tem nenhuma visao do que Deus nao é. “Cré ver”, diz Bergson,
mas trata-se sempre da aplicagdo do seu método das linhas de fatos. A concordancia tem
valor no misticismo, como em qualquer outro dominio. “E, pois, sobre a natureza de Deus,
imediatamente apreendida no que ela tem de positivo, quero dizer, de perceptivel aos olhos
da alma, que o filésofo deverd interrogar o mistico” (DF 208/1189). Numa palavra se
condensa tudo aquilo que os misticos nos dizem sobre a natureza de Deus: Deus ¢ Amor.
Serdo interminaveis, mas nada mais dirdo. Depressa definiria o filésofo a natureza de Deus,
“se quisesse exprimir o misticismo em férmula. Deus é amor, e é objeto de amor” (DF
208/1189). O mistico nunca acabara de falar desse amor. E interminavel a sua descricio,
porque ¢ inexprimivel a coisa a descrever. “Mas o que ela diz claramente é que o amor
divino nio ¢ alguma coisa de Deus: é o proprio Deus” (DF 208/1189).

Qual a conclusio para a teodiceia bergsoniana? Que o filésofo que tem a Deus “por
uma pessoa”, e que nao quer, contudo, cair num antropomorfismo grosseiro, deve-se ater a
essa indicagao. Para pensar, de algum modo, a Deus, deve pensar, por exemplo, no
entusiasmo que pode inflamar uma alma, porque entdo a pessoa coincide com essa
emocao: simplifica-se, unifica-se, intensifica-se. Nunca, contudo, esteve a pessoa tio
carregada de pensamento, pois, segundo Bergson, ha duas espécies de emogdes, uma infra-
intelectual, que nao é sendo uma agitagdo consecutiva a uma representagao, outra supra-
intelectual, que precede a ideia e que é mais do que ideia, mas que se dilataria em ideias, se
ela, alma puramente, quisesse dar-se um corpo.

E a uma emocio desse género que se assemelha, sem duvida, ainda que de muito
longe, o amor sublime que é, para o mistico, a esséncia mesma de Deus. E nela, em todo
caso, que o filésofo bergsoniano deve pensar, quando cingir mais e mais a intuicao mistica,
para exprimi-la em termos de inteligéncia. Bergson nao julga facil esta representagao. No
entanto, pensa encontrar um meio de facilitar uma tal concepgao, no estudo reflexo que o
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filésofo fizer de si mesmo. A analise do seu proprio estado de alma, ao compor, deve
ajudar o filésofo-escritor a compreender como 0 amor em que 0s misticos veem a esséncia
mesma da divindade, pode ser, a0 mesmo tempo que uma pessoa, uma poténcia de criagao.
Nao é também o escritor uma pessoa e um principio de criagdo, a0 mesmo tempo?

Ao escrever o filésofo conserva-se, ordinariamente, na regidao dos conceitos e das
palavras. Mas existe um outro método de composi¢ao, mais ambicioso e menos seguro,
incapaz de dizer quando terminaria, e mesmo se terminard. Consiste em subir do que
Bergson chama “plano intelectual e social” até ao ponto da alma de onde parte uma
exigencia de criagdao. Para obedecer completamente a essa emogao unica, “estremecimento
ou impulso recebido do fundo mesmo das coisas”, seria necessario forjar palavras e criar
ideias, mas entdo nao se trataria ja de se comunicar nem de escrever, mas de criar uma
realidade. O escritor tentard, contudo, essa coisa irrealizivel. E neste segundo método de
composi¢ao, é na imagem que ele pode dar de uma criagdo da matéria pela forma, que o
filésofo devera pensar, “para perceber como energia criadora o amor em que o mistico
enxerga a propria esséncia de Deus” (DF 210/1191). Esse amor tem alguma coisa por
objeto? Diz Bergson que a emogao superior basta-se a si mesma. Mas ¢ dificil de conceber
um amor agente que nao se dirigisse a nada. Por isso sao unanimes os misticos em afirmar
que Deus tem necessidade de nds, como nés de Deus — para nos amar, criadores dignos do
seu amor. Por que, entio, o universo e¢ a materialidade? Porque sé assim era possivel a vida,
éramos possiveis nos. Tal serd também a conclusao do filésofo que segue na sua teodiceia a
experiéncia mistica. A criagdo aparecera como uma empresa de Deus para criar criadores,
para juntar a si seres dignos do seu amor. Mas o nosso mundo sera assim tao grande coisa?
Hesitarfamos em admiti-lo se se tratasse somente dos mediocres habitantes do canto do
universo que se chama Terra. Mas, para Bergson, é verossimil que a vida anime todos os
planetas suspensos de todas as estrelas. Poderfamos ainda hesitar se se tivesse por acidental
a aparigdo, entre os animais e as plantas, de um ser vivo capaz de amar e de se fazer amar,
mas para Bergson essa apari¢do, embora nao tivesse sido rigorosamente predeterminada,
nao foi contudo um acidente: “¢ o homem a razao de ser da vida em nosso planeta” (DF

210/1192).

Nesse caso, nada impede o filésofo de levar até ao fim “a ideia que o misticismo lhe
sugere, de um universo que seja apenas o aspecto visivel e tangivel do amor e da
necessidade de amar, com todas as consequéncias que esse sentimento criador acarreta”
(DF 211/1192), isto é, os setes vivos em que essa emog¢do criadora encontra o seu
complemento, a infinidade dos outros seres vivos sem os quais os primeiros nao teriam
podido aparecer, a materialidade, enfim, sem a qual nao teria sido possivel a vida.

Que grau de certeza se pode atribuir, no bergsonismo, a estas conclusdes? Se o
método de Bergson chegara, na Evolugao criadora, a resultados que o seu método filoséfico
autorizava a ter por verdadeiros, aqui estamos apenas no “dominio do provavel” (DF
211/1193). Mas, diz Bergson, nunca se repetira demasiado que a certeza filosofica admite
graus, que apela para a intuigao e para o raciocinio, e que se a intui¢ao filoséfica é suscetivel
de ser prolongada, nao o pode ser sendo pela intuicao mistica. Nesse sentido, as conclusoes
de As duas fontes completam naturalmente, ainda que nao necessariamente, as conclusoes
dos trabalhos anteriores: “a corrente vital que atravessa a matéria, e que é sem duvida a sua
razao de ser, nés a tomamos simplesmente por dada” (DF 212/1194), na Evolucio criadora.
Considerava o impulso vital em agdao, sem perguntar se a humanidade, que estava na
extremidade principal da evolugao, tinha outra razao de ser além dela mesma, contentando-
se com lhe estudar a finalidade intrinseca. O problema da razao ultima de tudo, e do
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sentido da vida e da humanidade, ficava em suspenso. Essa dupla questio é posta pela
intui¢ao mistica, ao respondet:

Foram chamados a existéncia seres que estavam destinados a amar e ser
amados. A energia criadora deve definir-se pelo amor. Distintos de Deus,
que ¢ essa propria energia, eles s podiam surgir num universo, e eis porque
o universo sutrgiu. (DF 212/1194)

Tal é a razdo ultima de ser do universo e da humanidade, na filosofia bergsoniana.
Mas na Terra, acrescenta o filésofo, a espécie que ¢é a razao de ser de todas as outras s6 é
parcialmente ela mesma, nem pensaria em tornar-se completa se nao fosse o esfor¢o
individual de alguns, que juntando o seu trabalho ao trabalho geral da vida, encontram
desse modo a Deus. Sao os misticos. E desse modo indicaram ao filésofo de onde vinha e
para onde ia a vida.

CONSIDERACOES FINAIS

A nosso ver, vinha de longe a questao do misticismo. Ha muito que Bergson se
perguntava se a intuicdo da duragdo nao se prolongaria na intui¢do mistica. A verdadeira
metafisica, o agir tornado consciente, nao poderia levar ao menos algumas almas
privilegiadas a coincidir com o élan vital, com o principio mesmo da criacao? Nessa direcao
trabalhava Bergson: estabelecer experimentalmente a continuidade da intui¢iao da duracio e
da intuicdo de certas almas privilegiadas; provar a unidade de todo o conhecimento
metafisico da realidade, dos seres ao Ser.

Cerca de vinte e cinco anos depois de A evolucio criadora, apareceu, finalmente, o
Deus de Bergson, ou melhor, o que Bergson podia dizer-nos de Deus. Estamos no cume
do bergsonismo. Em face de Bergson s6 se abria o caminho da experiéncia de Deus. S6
assim poderia a sua metafisica estender-se em teodiceia. S6 assim o conhecimento
metaffsico da realidade no seu como, se estenderia a todos os graus do ser. Mas a intui¢ao
mistica seria, na interpretagdo bergsoniana, um simples prolongamento da intuicao
metafisica? Estdo bem nessa direcio as passagens anteriores as Duwas fontes. O contato
interior da realidade nos faz deparar com o principio mesmo da criagao. Uma intui¢ao mais
profunda nos fara penetrar até ao principio mesmo da vida, e por isso do ser em geral.
Bergson nao definira de outro modo a intui¢ao mistica. Contato puramente humano e vital,
tal se insinua, nas obras anteriores as Duas fontes, esse ato, intimamente dependente, ao
mesmo tempo, do nosso esfor¢o. E na dltima obra de Bergson?

Na introdu¢ao a obra de William James sobre o pragmatismo, Bergson fala das
almas soerguidas pelo entusiasmo religioso, a mostrarem, como numa experiéncia
cientifica, a for¢a que transporta e que soergue. O mesmo diria do misticismo. O
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conhecimento metafisico bergsoniano é o conhecimento desde o interior da realidade. E,
em primeiro lugar, o conhecimento do espirito pelo espirito, mas nao se limita ao
conhecimento de nés por noés. Poderia estender-se esse conhecimento a origem e ao
principio da vida e do universo? Segundo Bergson, sim, pois ai estio os misticos a afirma-
lo.

A experiéncia mistica é, para Bergson, a continua¢io, em profundidade, da
experiéncia metafisica. F portanto uma experiéncia metafisica de Deus, uma experiéncia em
que Deus é conhecido interiormente, como nés nos conhecemos a nds, na metafisica
bergsoniana.

Nem todos sdo filésofos. Com mais razio nem todos serdo misticos, visto ir o
mistico muito mais além do que o filésofo, e descer a mistica, no contato com a realidade,
muito mais fundo do que a filosofia. Mas pode ser, diz Bergson, que em todos dormite um
mistico, como em todos perpassa, num grau maior ou menor, a mesma vida. Se nem todos
podem descer ao contato direto com o principio criador, todos poderiam entrar em
ressonancia com as almas privilegiadas, e chegar assim, de algum modo, ao que elas
alcancam imediatamente.
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