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Resumo

Este trabalho tem como propésito discutit uma compreensio acerca dos critérios para a
compreensio da physis apresentada por Epicuro. A sua gnosiologia tem como proposito evidenciar
que é nas sensacdes (afsthesis) onde se origina o conhecimento. E pelas sensacdes que podemos
validar o que conhecemos. No processo cognitivo do homem com a realidade, Epicuro apresenta o
valor das afec¢bes como critério de verdade, possibilitando ao individuo emitir juizos e significados.
Ademais, outro elemento fundamental na sua gnosiologia refere-se as prolépsis ou antecipagdes que
sdo responsaveis pelas elaboracoes intelectivas formuladas pelo individuo cognoscente. E, por fim,
no que se refere ao processo cognitivo a participacio da alma (psyché) como instrumento que
possibilita a projecao dessas etapas do conhecer humano ao grau mais elevado do conhecimento.
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Résumé

Ce travail 2 comme intention discuter une compréhension concernant la des criteres pour la
compréhension de la physis. Sa gnosiologie a comme intention prouver que c'est dans les sensations
(aisthesis) ou la connaissance se donne lieu. C'est par les sensations que nous pouvons valider ce
que nous connaissons. Dans le processus cognitif de 'homme avec la réalité, Epicure présente la
valeur des affections comme critere de vérité, en rendant possible a la personne d’émettre des
jugements et des significations. De plus, autre élément fondamental dans sa gnosiologie rapporte a
la prolépsis ou aux anticipations qui sont responsables des élaborations intelectives formulées par la
personne connaissant. Finalement, en ce qui concerne le processus cognitif la participation de I'ame
(psyché), comme instrument qui rend possible la projection de ces étapes de la connaissance
humaine au degré le plus élevé de la connaissance.

Mots clés: Connaissance. Aisthesis. Prolépsis. Psyché. Physis. Epicure.
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As sensacgées (Aisthesis) como ponto de partida do conhecimento

Na Carta a Herédoto, apesar das limitagoes dos textos, constam-se vestigios de uma
teoria do conhecimento epicurea. Epicuro apresenta as sensagoes (aisthesis)lcomo garantia
para obter o conhecimento da realidade. Para ele, a sensacao surge do choque entre dois
corpos, uma vez que o ser humano é um composto, e o que ele recebe da natureza, a
medida que é capaz de produzir sensagao, também o é. Assim, as sensacOes nascem do
encontro entre as coisas e o homem, que, por intermédio dos 6rgaos dos sentidos, assimila-
as. Conforme observa Asmis2: “O que se patenteia na percep¢ao é o efeito de uma
interagao entre nos e atomos que chegam a nés. Fora da percepgao, nao ha qualquer esfera

vermelha externa”.

Entretanto, o que se entende por aisthesis? Refere-se aos cinco sentidos, a saber, a
visao, audi¢ao, tato, olfato e gosto. O contato com os objetos, as coisas e a maneira como o
individuo percebe pelos sentidos possibilita o conhecimento. Para Epicuro, os sentidos
tém um papel essencial na nossa forma de perceber a realidade e de como falar dessa
realidade. Assim, a sensagao é concebida por ele como o critério universal para se obter o
conhecimento. Observa Cornford’ que a importincia da sensagio é tio pertinente em
Epicuro que chegava a afirmar: a sensacao ¢ a Unica e ultima garantia ou critério de

avaliacdo da verdade.

Segundo Didgenes Laércio, Epicuro afirma que a sensagao (aisthesis) ¢ objetiva e
verdadeira, nada existe que possa contradizé-la, nada pode ser acrescido ou retirado dela,
uma vez que elas sdo consideradas desprovidas de razdo (dlogos) e de memoria. Para ele, a

garantia desta veracidade é confirmada pelo seu carater auto-evidente:

A veracidade das sensacoes é garantida pela existéncia efetiva das
percepgdes imediatas. Ver e ouvir sdo tao reais quanto sentir a dor; logo,
¢ necessario que nossas inferéncias sobre aquilo que nao cai no ambito
dos sentidos provenham do mundo dos fenomenos. ‘

Contudo, ¢ significativo entendermos como as sensagoes estao envolvidas e como

estas influenciam nas etapas do conhecimento.

! No dicionério A. Bailly (1950) o termo aisthesis esta traduzido como faculdade de perceber pelos
sentidos e como sensacao.

2 Asmis, 1999, p. 273.

® Cornford, 1981, p.21.

*DL, op. cit., X, 32, p. 290.
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A gnosiologia epicurea sugere que o mundo afeta constantemente os sentidos
(aistetos) os quais fornecem dados originados as sensagoes (aisthesis), tornando-as infaliveis e
verdadeiras. H4 um numero infinito de mundos que sio gerados pelos atomos, e por serem

livres, se deslocam no vazio como também formam corpos compostos.

Na teoria do conhecimento, em Epicuro, é preciso constatar que a concepgao de
mundo (physzs) é de suma importancia para fundamentar a origem do conhecimento. Para
ele, a possibilidade do conhecer esta fundamentada no contato das particulas atbmicas que
estdo presentes nos corpos e que compdem as realidades compostas, sao consequéncias das
mutagées que ocorrem nos corpos. Neste sentido, para Epicuro, tanto os simulacros
(¢ddola), e o pensamento sdo causados pela relacio: atomos, movimento e vazio conforme o

passo seguinte:

Ha impressoes semelhantes a figura dos corpos sélidos, que por sua
sutileza superam consideravelmente as coisas que aparecem aos NOSSOS
sentidos. Nido ¢ impossivel que no ar circunstante se formem
combina¢bes desse género ou que se achem materiais adequados a
producio de superficies concavas ou planas ou emanages que
conservem a mesma disposicao e a mesma sequéncia dos atomos dos
corpos sélidos, dos quais provém; damos a essas impressGes o nome de
imagens.

Conforme Epicuro, as imagens (eidola) sio formadas por atomos tdo sutis que ao
desprender dos objetos como eflavios atingem os sentidos do individuo cognoscente.
Assim, a percepgao é garantida por uma determinada forma de contato dos atomos com 0s
orgaos dos sentidos (aéstetos) seja pelos mecanismos da visao, da audi¢ao, do olfato. Neste
sentido, o choque dos eflivios com os 6rgaos sensoriais possibilita o reconhecimento das
propriedades que constituem cada objeto perceptivel. Ademais, a forma como se dao as
sensacOes dos odores, dos sons, dos gostos e das visdes nao passa de contato entre corpos,
a exemplo do que acontece com o tato. Epicuro afirma que a audicdo ¢ produzida pelo
deslocamento subito de particulas gerando em noés a sensagdao auditiva. Em relacdo ao

odor, ele sugere que este se manifesta quando pequenas particulas desprendidas pelos

corpos excitam, por meio de choque, o 6rgio sensorial respectivo.

Segundo Epicuro, sem esta possibilidade do choque, a investigagdo nio tem a
devida procedéncia, e no que se refere as opinides estas passam a se apoiar em suposicoes

sem fundamento. Além disso, sugere Epicuro que os 4atomos, ao atingirem 0s cOrpos

5 DL, op. cit., X, 46, p. 293.
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compostos, vibram incessantemente produzindo imagens (eidold). Observa Bollack’, “a
percepgao das formas requer que uma parte do objeto penetre no sujeito que percebe”. No

paragrafo 49 da Carta a Herédoto, Epicuro afirma:

Devemos ter em mente que ¢ pela penetracdo em nds de qualquer coisa
vinda de fora que vemos as figuras das coisas e fazemos delas objeto de
nosso pensamento. Tampouco as coisas externas podetiam imprimir em
nés sua propria cor natural e sua forma natural por meio do ar existente
entre nos e elas, nem por meio de raios ou correntes de qualquer espécie
que se movem de nds para elas, tio claramente como quando entram em
noés algumas impressoes cuja cor e cuja forma sio iguais as coisas |...]. 7
No processo cognitivo apresentado por Epicuro, o homem sé podera proceder
numa investigacao da natureza (phyisis) tendo como ponto de partida as sensagoes (aisthesis).
O ato de conhecer é facultado por essa operagdo prévia que consiste no choque dos
atomos dos corpos exteriores com o do physiologds. Neste sentido, para Epicuro nao ha
outra possibilidade de conhecer que nao seja através das sensagdes, conforme sugere a

Maxcima: “Se lutares contra todas as sensacoes, nao terds um critério de referéncia, e assim

nao poderas julgar sequer aqueles juizos que qualificas de falsos®.

Nesta passagem percebe-se que a nega¢ao total das sensagoes implica a auséncia
absoluta de critério para decidir sobre a validade de qualquer uma delas, inclusive daquelas
que foram particularmente indicadas como falsas. Assim, as sensag¢ées sdo indispensaveis e
incontestaveis para que possamos julgar se nossas opinides sio verdadeiras ou falsas.
Conforme observa Cornford’, com essa fundamentagio, Epicuro garante a sua tese da
“infalibilidade da sensagdo, porque sio os sentidos que revelam o mundo material das

coisas tangiveis e estas sao, quanto a ele, as unicas realidades”.

Este critério garante ao investigador obter o conhecimento evitando resultados
erroneos. Segundo Epicuro, o erro ocorre quando a investigagao tem por fundamento
opinides vazias e infundadas. Assim, uma vez que a opiniao pode errar, consequentemente,

nao pode ser escolhida como um critério.

Entretanto, se os sentidos sio confiaveis possibilitando ao individuo uma apreensao
da realidade, como se explica o fato de os homens elaborarem juizos falsos? Para Epicuro,

a maior parte dos erros advém dos juizos que o pensamento humano elabora a respeito dos

¢ Bollack, Jean. La Lettre d'Epicure, p. 53.

DL, op. cit.,, X, 49, p. 294.

8 DL, op. Cit., X, 146, Mdsximas Principais XX111, 1998, p. 318.
? Cornford, 1981, p.24.
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fatos, fazendo-se ver o que os sentidos de fato ndo viram conforme sugere o paragrafo 50

da Carta a Herddoto:

A falsidade e o erro dependem sempre da superposicao de uma simples
opiniio quando um fato espera a confirmacio critica, ou pelo menos
espera nio ser contraditado, com efeito, freqiientemente o fato nao é
confirmado cientificamente ou ¢ até contrariado em seguida (de acordo
com um certo movimento interior correlacionado com a forc¢a intuitiva
da apresentagdo, porém, distinta desta, causador do engano).!
Segundo Epicuro, a ocorréncia do erro é devido a opiniao que pode induzir um
. A ~ .y ;-1 . .
julgamento erroneo sobre a sensacdo. Conforme Didgenes Laércio ', os epicuristas
afirmam: “a opinido ¢ verdadeira se a evidéncia dos sentidos a confirma ou nao a contradiz;
¢ falsa se a evidéncia dos sentidos nio a confirma ou a contradiz”. Destarte, no que se
refere ao engano, que o observador tem de determinadas coisas, ocorre pelo

distanciamento dos simulacros em relacio a determinado objeto ou fendémenos. Se um

simulacro se afasta de um objeto, aquele evidentemente apresentara uma distor¢ao.

Destarte, observa Epicuro, ao que se refere as coisas que sao do “alto”, ele afirma
que nao ¢ possivel observar “de perto” e, por isso, pode proporcionar diversas

possibilidades de interpretagao referente aos fendmenos investigados.

Privar o poder da sensacdo a concepgao atomista a qual pertence Epicuro, significa
modificar os propédsitos do método epistemologico pensado por ele. O fundamento,
portanto, sobre a qual repousa, em ultima instancia, a veracidade dos sentidos, é a evidéncia
daquilo que neles se mostra como objeto sensivel ao modo de percepgao direta, conforme
sugere a Mdxima Capital”: “Devemos considerar como fim o propésito real e a evidéncia da
percepgao direta, padroes de referéncia com que sempre conferimos as conclusoes da
opiniao; se assim nao for, tudo estara cheio de duvida e confusio”. Assim, fica patente que
para Epicuro ndo se pode inferir outra possibilidade de conhecer que nao seja pelas

sensacoes.

10 DL, op. cit., X, 50, p. 294.
11 Tbidem, X, 34, p. 290.
12DL, op. Cit., X, 146, Mdsximas Principais XX11, 1998, p. 318.
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As afecgbes (Pdthos)

Na teoria do conhecimento de Epicuro, as afecgdes (pathos) " fazem parte do
processo cognitivo. Elas sdo definidas como o ponto de partida para que haja uma relagiao
dos o6rgaos dos sentidos com as imagens que sao produzidas pelas sensagoes. Uma
sensacao pode ser entendida como uma afeccio do corpo a partir do contato com o0s
outros corpos ou com os fendomenos, e, através das afecgdes o individuo esta interligado

aos fenémenos a serem investigados.

Segundo Epicuro, as afec¢oes se manifestam do contato dos corpos com outros
corpos ou se da no contato com o fendmeno. E através das afeccdes que sempre havera a
possibilidade de emitirem significados acerca da realidade ou dos fenémenos que estio sob
investigacao. Assim, para Epicuro, as afec¢des sio admitidas como critério de verdade e ele
as considerava de dois tipos, a saber, de prazer e de dor. No passo 128 da Carta a Menecen,
ele afirma que “o prazer é o principio e fim da vida feliz”. As afecgbes sao consideradas
por ele critério para discriminar o verdadeiro do falso, como também critério normativo do
agir humano, ou seja, elas sdo parametros para toda a escolha e toda rejeicao conforme

relata Didgenes Laércio:

Eles dizem que os sentimentos (ou afec¢des) sio dois: o prazer e a dor,
que se manifestam em todas as criaturas humanas, e que o primeiro é
conforme a natureza humana, e a outra lhe é contraria, e que por meio
dos dois sdo determinadas a escolha e a rejeicdo.!

Epicuro sugere que as afec¢bes niao se produzem por si mesmas, porém, sio
produzidas por alguma coisa. E, se algo age sobre o individuo, necessariamente esse algo
deve ser real. Ademais, ele sugere que, se as afec¢des sao produzidas por alguma coisa, o
prazer e a dor devem corresponder a essa coisa. Com efeito, admitindo que a afecgdo é

uma sensacdo que expressa a exata representacdo dos compostos, pode-se admitir a

legitimidade da afec¢cao como sugerem Long e Sedley:

Convicgodes sobre os valores morais das coisas sao verdades tao objetivas
quanto convicgbes sobre suas naturezas fisicas, e que os sentimentos sao
os arbitros desta verdade. Em todo caso, é claro que as afeccoes

3 0 significado de pathos no contexto helenistico tende para a nogéo de afecgdo ou tudo aquilo que afeta
0 corpo ou a alma, Cf. A. Bailly, Dictionnaire Grec- Francais. Paris: Librairie Hachette, 1950.
¥DL, op. cit., X, 34, p. 290.
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desempenham um papel critico também na fisica, isto é, como nossa

fonte de dados de introspecg¢do para averiguar a natureza da alma. 15
Entretanto, de que maneira Epicuro fundamenta essa concepgaor No passo 48 da
Carta a Herddoto ele afirma que os corpos emitem particulas sutis que produzem imagens
que permitem o reconhecimento, pelos sentidos, das suas caracteristicas determinantes.
Essas imagens que ele entende como sentidos internos sao denominados de simulacros
(eidolas) que na fisica de Epicuro sao justificados como atomos que advém das realidades
compostas. Ele afirma que de todas as coisas emanam esses simulacros e que penetrando
em nos niao sé6 produzem sensagées como também pensamento conforme o passo

seguinte:

Além disso, deve-se ter em mente que a formac¢do das imagens ¢ tdo
veloz quanto o pensamento, e que a emanac¢ao proveniente da superficie
dos corpos ¢ incessante e nunca poderemos perceber com os sentidos
uma diminui¢do dos corpos, pois a matéria é resposta constantemente. A
emanacio conserva durante muito tempo a disposicio e a seqiiéncia que
os atomos tinham num corpo sélido embora as vezes ocorra alguma
confusio. [...] Mas, nada de tudo isso é contraditado pelas sensa¢oes, se
nos atemos de certo modo a evidéncia imediata, a2 qual devemos
acrescentar o consenso suprido pelas propriedades constantes das coisas
que nos vém de fora. 16

Segundo Epicuro, ¢ devido a sutileza, as dire¢des e 0 movimento rapido
que os simulacros nos possibilitam sentir e pensar as coisas, as realidades,
os fendémenos os quais investigamos. Entretanto, constata-se uma
dificuldade, a saber, a de delimitar como podem ser corretas as
representagdes das imagens que emanam dos corpos pelos sentidos.

No que se refere a validade dos simulacros, Epicuro os compreende como critério
de verdade, mesmo identificando que alguns simulacros podem se decompor. Isso s6
ocorre quando ha o distanciamento dos simulacros de determinadas realidades. Tais
simulacros podem provocar enganos, erros, fantasias; nem por isso, podemos
desconsidera-los. Para Epicuro, as nossas representacdes advém dos simulacros porque elas
sao derivadas de realidades externas. Além disso, ele afirma que nem mesmo a razao pode

negar ou colocar em contradicio as sensagdes, uma vez que todo estimulo racional

depende das sensagdes.

E como garantir essa validade? Segundo Didgenes Laércio, para Epicuro, a validade

das sensagoes é garantida pela existéncia efetiva das percepgdes imediatas, ou seja, o que é

15¢f. LS, 2001, 1, p. 90.
DL, op. cit., X, 48, p. 294.
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percebido de modo imediato penetra pelos sentidos livres dos equivocos, uma vez que as
projecoes provocadas na alma representam exatamente os objetos observados. Destarte, as
sensacOes apresentam clareza de evidéncia e validade, ja que elas proprias transmitem
veracidade de forma individualizada. Com efeito, Epicuro afirma nao ter como apresentar
comparagdes entre as sensagoes, pois cada uma tem origem em um determinado
fenomeno. Deste modo, nao tem como constatar uma contradi¢io de uma afeccido por
meio de outra afec¢io, uma vez que cada uma delas transmite veracidade propria conforme

relata o passo seguinte:

Tampouco uma sensacao homogénea pode contradizer outra sensaciao
homogénea, porque uma e outra sdo eqiipolentes, nem uma sensagao
heterogénea pode contradizer outra heterogénea, porque os objetos de

seus juizos ndao sao os mesmos. 17
Assim, as afecgdes sdo consideradas como ponto de partida de todo processo
cognitivo no homem. Sio as afec¢bes que imprimem em cada um de noés as primeiras
nogoes que temos acerca da realidade, ou seja, sio elas que nos colocam diante dos

fenémenos e dos objetos que fazem parte da nossa realidade, e pelas quais elaboramos

conceitos e idéias.
As antecipagades (prolépsis)

Epicuro apresenta como segundo critério de verdade, na sua teoria do
conhecimento, a no¢ao de antecipagao (prolépsis) denominada, também, pré-nog¢ao, ou ainda
impressio ¢ o instrumento que se refere aos conteidos preexistentes na alma no instante
em que algo é percebido pelo individuo. Além disso, podem ser entendidas como
representagoes mentais das coisas. Segundo Epicuro, sem as antecipagdes nao é possivel
raciocinar nem refletir. Sao elas que permitem ultrapassar o real que se coloca a frente.
Conforme Epicuro, as impressoes sao produzidas pelo fluxo constante dos simulacros e

por uma determinada regularidade e constancia agindo no individuo.

Segundo Didgenes Laércio, os epicuristas entendem por antecipa¢ao “uma espécie

de cognicao ou apreensdao imediata do real, ou uma opiniao correta, ou um pensamento ou
1. . , . s 18 . . L.,
uma idéia universal insita na mente [...]” . Neste sentido, para os epicureus a prolépsis é
formada a partir de impressdes sensiveis. A variedade de sensagdes que vao ocorrendo

forma, ao longo do tempo, uma memoria que ¢ constituida por um acumulo de registros.

17 DL, op. cit,, X, 32, p. 290.
18 Thidem., X, 33, p. 290.
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Estes passam por um processo de comparagdo e selecao, de uns em relagdo aos outros,

constituindo tragos comuns e genéricos, estabelecendo uma nogao geral (prolépsis).

Neste sentido, para o observador formular conceitos ou obter conhecimento, faz-se
necessario que os dados procedentes dos sentidos sejam representados conforme o que é
observado, ou seja, o conhecimento sé ¢ possivel quando aquilo que pode ser atestado e
compreendido pela razido, tendo em sua origem o que é percebido pelos sentidos. Assim,
quando o individuo percebe, toca, cheira e saboreia algo, estas sensagdes sio tomadas
como evidéncias primarias as quais poderdo possibilitar e orientar uma investigacao
posterior. Sendo assim, sem as antecipacbes nao haveria possibilidade de nomear um
animal que se avista ao longe por chipanzé, e nao por gorila. Tal hipdtese nao seria possivel
se nao existisse uma idéia geral do que venha a ser animal. Segundo Epicuro, quando um
individuo se defronta com um objeto do qual ele ja tenha obtido dados gerais, podera

recorrer a memoria para reconhecé-lo e estabelecer opinides acerca deste objeto.

Para Epicuro, tudo o que existe sio atomos, compostos de atomos, e o vazio, por
meio do qual eles se movem. O homem faz parte desta realidade, incluindo sua capacidade
organica, perceptiva e intelectiva. Sendo assim, para Epicuro, as evidéncias primarias ¢
resultado do contato entre corpos, a saber, dos sentidos e dos simulacros proveniente dos
objetos, trazendo consigo os elementos que identificam os compostos aos quais pertencem.
Além disso, segundo ele, as antecipagdes (prolépsis) permitem identificar as diversas
percepgdes das coisas sob um simbolo mental, e ainda, proporcionam a garantia de um
ponto de partida para uma investigacao daquilo que ainda nao ¢ conhecido, como também

de realidades entendidas como nao acessiveis aos sentidos.

Partindo desta concepcio, a prolépsis representa, para Epicuro, diferentes formas de
apreensao, seja esta de uma ideia ou de um pensamento. Assim, para ele a possibilidade de
criarmos conceitos ¢ devido ao conjunto de conteudos preexistentes na alma no instante
em que algo ¢ percebido. Quando um individuo esta numa fase de investigagao, recorre a
memoéria esses conteudos, impressos na alma possibilitando uma atividade intelectiva que
resulta em novos dados sobre o objeto investigado. Sem a prolépsis nao haveria a
possibilidade do individuo fazer elaboragdes intelectivas, uma vez que as sensagoes Nao
podem perceber essas realidades mentais. Num processo investigativo, o observador tem a
possibilidade de sempre recorrer a mente para rever conteidos e novos conceitos sobre o

objeto investigado.
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Além disso, para Epicuro, quando emitimos um juizo sobre determinado objeto, é
porque ja tinhamos uma opinido correta sobre tal objeto, e essa opinido ¢é resultado de
impressoes anteriormente presentes na alma. Conforme Epicuro, para que haja uma
investigacdo minuciosa, faz-se necessario ter pré-nogdes sobre determinado objeto ou
fenémeno que compdem essas realidades. Entretanto, quando nio temos nenhuma pré-
nogao sobre determinado objeto ou fenémeno, é preciso o observador fazer constantes
observagoes para adquirir uma determinada evidéncia acerca do que se investiga. Assim,
Epicuro ordena o seu método investigativo tendo como pressuposto para obter o

conhecimento as nog¢ées gerais que compdem tal objeto.

Neste ponto, ¢ pertinente discutir a questao da linguagem, uma vez que, para
Epicuro, os vocabulos que constituem a linguagem sio atribuidos as pré-nogoes (prolépsis).
Deste modo, para ele os vocabulos sdo naturais, sendo constituidos de expressoes fonéticas
conforme a natureza particular de cada povo, pelas sensagoes e imagens das coisas.
Observa Marcel Conche' “a linguagem nasce physei, porém, se desenvolve, e se enriquece
em opinido (#hésis) e no calculo da razao (logismds)”. Epicuro afirma poder, nessa origem
natural, ser inserida a convengao, a saber, partindo de experiéncias novas ctiar vocabulos

novos.

Assim, para Epicuro, as coisas se manifestam pela linguagem, uma vez que as

antecipacoes sendo reveladas por ela exprimem a natureza das coisas.
tecipag d lad 1 1 t d 1

Outro ponto pertinente na gnosiologia epicirea é o que se refere a observagio
como instrumento de validagao dos dados, tal procedimento tem como principio a
experiéncia. Entretanto, Epicuro admite também o uso de analogias que tém por objetivo
investigar os fenomenos distantes cuja observagao ¢é limitada. Além disso, ele apresenta
outra discussao envolvendo a percepcao e a experiéncia para delimitar o papel de cada uma

no processo cognitivo conforme o passo seguinte:

As apresentagoes que, por exemplo, sao recebidas em uma pintura, ou
vistas em sonhos ou por qualquer intuicdo da mente ou por outros
critérios da verdade, nido serlam jamais semelhantes as coisas que
designamos como realmente existentes e verdadeiras se existissem certos
termos concretos de comparagiao. Nio haveria erro se nao houvéssemos
experimentado um certo movimento em ndés mesmos, correlacionando
com a percep¢do do que é apresentado, mas distinto dela. E desse

19 M. Conche. Epicure, Lettres et Maximes, p. 178-180.
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movimento, se ele é confirmado ou nio é contraditério, depende a

verdade. 20
Assim, Epicuro apresenta, na sua teoria do conhecimento, que a percep¢ao tem o
papel de possibilitar ao observador uma pré-nogao de tudo o que vai ser investigado. Por
outro lado, o resultado obtido pelo individuo no processo investigativo dependera do
método utilizado para validar os resultados de sua investiga¢ao. Segundo Epicuro, a
experiéncia sempre sera valida para adquirir conhecimento, porém, o critério utilizado para
elaborar essa investigacao ira diferenciar se o conhecimento é verdadeiro ou falso. Sendo
assim, a prolépsis possibilita a garantia de uma apreensdao que fazemos do objeto investigado,
os seja, ela permite identificar as diversas percepgoes das coisas ordenando-as sob um
mesmo signo mental, reconhecer as novas sensagdes que nos afetam, e, ainda possibilita ao
investigador um ponto de partida firme para uma investigacio do que ndo ¢ ainda

conhecido, ou de fendémenos concebidos como nio acessiveis aos sentidos.

A prolépsis mantém uma estreita relagdo com a sensagdo, conduzindo a alma a
procurar uma defini¢ao prévia que possibilitara, um conceito mais especifico acerca do que
esta sendo investigado. Sendo assim, na gnosilogia epicirea atesta-se um modelo de
investigacdo que torna explicito as etapas do conhecimento apresentadas com a devida

coeréncia.

A elaboracdo do pensamento (epibolé tes dianodias)

No Corpus, Epicuro infere trés categorias de objetos, classificando-os consoante a
maior ou menor perspectiva de uma avaliagdo direta, a saber, objetos totalmente
perceptiveis (pridela), que, devido a sua proximidade, possibilitam-nos avaliar diretamente;
objetos perceptiveis, ndo nos permitindo, porém, uma avaliagdo direta, tal como os
fenémenos astrondémicos e meteorologicos (Zd metéora), bem como o das coisas que estio
sob a terra; e, por fim, aqueles que sao imperceptiveis aos sentidos (ddela), tais como, os

deuses, o atomo e o vazio, que, segundo Epicuro, sdo acessiveis apenas ao pensamento.

Ao primeiro tipo de objetos pertencem as imagens (eidola) que, antecipadas pelo
espirito, podem ser confrontadas com uma percep¢ao mais fidedigna dos corpos que as

originam, seja na confirmacao ou na infirmac¢ao da imagem apresentada ao espirito.

20 Ibidem, X, 51. p.295.
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Ja o segundo tipo de objetos oferece uma dificuldade para o physiologds: como
determinar com precisio a natureza destes fendémenos, isto é, o mecanismo de seu
funcionamento e suas caracteristicas mais gerais, na medida em que eles se encontram fora

do nosso campo de avaliacdo direta?

A aten¢dao dedicada a esses fenémenos por Epicuro e em seu Corpus esta
relacionada diretamente ao antifinalismo e a antiprovidencialismo de sua filosofia. E
preciso considerar que tanto o céu como as regides subterraneas sempre foram
considerados lugares privilegiados de manifestagdo do poder divino. Desse modo, este
dominio adquire, para Epicuro e seus discipulos, relevancia na tarefa de ilustrar o
naturalismo e expurgar os falsos temores impostos pela visao religiosa tradicional,

conforme o paragrafo 76 da Carta a Herédoto:

Quanto aos fenémenos celestes, ndo se deve crer que os movimentos, as
revolugdes, os eclipses, o surgir e o por dos astros e fend6menos similares
ocorram por obra ou por disposi¢io presente ou futura de algum ser
dotado a0 mesmo tempo de perfeita beatitude e imortalidade. 2!

Para um epicurista, o que pode ser feito neste dominio pelo physiologds é tao
somente enumerar algumas explicagGes possiveis, em termos que levam em conta a
reducao do mecanismo do fenémeno ao encontro entre 4tomos, 20 mesmo tempo em que
deve suspender toda pretensao a emitir um juizo que beneficie qualquer destas suposigoes.
A este propésito, Epicuro ensina ainda que os fenomenos produzidos proximos a nos

trazem-nos indicios que orientam a formulacao destas suposicdes como sugere o paragrafo

seguinte:

[...] Portanto, em nossa investigagdo dos fenémenos celestes e de todos
os fendbmenos que nio se enquadram no ambito de nossos sentidos,
devemos utilizar as nossas observacoes relativas a multiplicidade dos
modos de ocorréncia de um fendémeno terrestre analogo. (..) Se
admitimos, entdo, que um determinado fenéomeno pode verificar-se de
uma determinada maneira, porém reconhecemos também que isso
acontece de mais de um modo, conservamos nossa tranqtilidade de alma
como se tivéssemos consciéncia clara de que isso ocorre dessa maneira
determinada.??

No que se refere ao terceiro tipo de objeto, os absolutamente imperceptiveis trazem
para a teoria do conhecimento de Epicuro algumas dificuldades. Com efeito, no dominio

sensivel anterior, vimos que a impossibilidade de emitir um juizo seguro a respeito de

21 DL, op. cit, X, 76. p.301.
2 Ibidem, X, 80. p.302.
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determinado evento é explicada ndo apenas através da distor¢ao sofrida pelos simulacros,
desde o objeto a partir do qual sio originados até impressionar nossos sentidos, mas
também pela impossibilidade de efetuarmos uma avaliacio direta no objeto. De todo
modo, mesmo uma imagem distorcida ¢ ainda uma imagem. Ora, que espécie de
conhecimento podemos ter de coisas como o atomo e o vazio, na medida em que sao

imperceptiveis, isto ¢, ndo emitem simulacros?

A possibilidade do pensamento para Epicuro se da a partir das sensagdes até as
impressOes sensiveis que se fixam na memoria antecipando as nog¢des basicas acerca de um
objeto, resultando as projecdes do pensamento (gpibolé tés didnoias) ». Além disso, a alma
tem como tarefa possibilitar a passagem das impressdes geradas pelas sensagoes e pelas

afecgoes projetando para uma atividade cognitiva.

Na Carta a Her6édoto, Epicuro refere-se a esta ultima etapa do processo cognitivo,
mediante o qual o pensamento pode inferir a existéncia de algo que a sensagao nao atesta, a
saber, os atomos, o espago, o vazio, uma vez que sio imperceptiveis aos sentidos como

sugere O passo seguinte:

[...] Além disso, devemos compatibilizar todas as nossas investigacoes
com nossas sensagoes, e particularmente com as apreensoes imediatas,
sejam elas da mente ou de qualquer outro instrumento de juizo, e
compatibiliza-las igualmente com os sentidos existentes em nds, para
podermos ter indicacbes que nos permitam julgar o problema da
percepcio por via dos sentidos e do que ¢ imperceptivel aos sentidos. 2+
Segundo Epicuro, todas as nossas no¢des tém origem nas sensacoes formuladas
b
pelas proje¢oes do pensamento, tendo em vista uma compreensao dos modos de realizagio
da physis. Através deste processo, o espirito capta, por si préprio, verdades que, em

primeiro lugar, nao sdo contestadas pelos sentidos, e, em segundo lugar, estio em acordo

com a nossa experiéncia cotidiana.

A alma (psyché) e os processos mentais

A compreensdo epicurea da alma tem gerado discussdes e criticas por esta
apresentar uma no¢ao da alma como uma realidade corpérea, fundamentada na concepgio

atomista de mundo, segundo a qual tudo o que existe é constituido de atomos e vazio. No

2 A traducdo da expressdo phantastike epibolé tés dianoias sio variadas. Lucrécio a traduziu como sendo uma
“projecio do espirito”. Bollack traduz como uma “proje¢ao imaginativa do pensamento” e E. Bréhier traduz
como uma “proje¢dao” ou “salto” do pensamento.

24 DL, op. cit, X,38. p.291.
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paragrafo 63 da Carta a Herédoto, Epicuro refere-se a natureza da alma como algo
semelhante ao corpo e que ¢ passivel de corrupeao, sendo, composta de particulas sutis

mantendo-se intactas, como sugere a passagem seguinte:

Depois disso, tendo em vista nossas sensagdes e sentimentos ( pois assim
teremos os fundamentos mais seguros para a credibilidade), é necessario
considerar que a alma é corpérea e constituida de particulas sutis,

dispersa por todo o organismo |[...].25
Nesta passagem, Epicuro sugere vestigios de uma teoria do conhecimento por
relacionar as partes da alma com elementos corpdreos os quais sao essenciais para o
contato da alma com a realidade, colaborando para a elaboragio do pensamento. Além
disso, a compreensio epicurea da alma como um corpo evidencia diferentes aspectos de

sua natureza, uma vez que constituida de partes distintas, estas se relacionam buscando dar

sentido ao conhecimento.

Nas etapas do processo cognitivo, Epicuro sugere que a alma possibilita a passagem
das impressoes geradas pelas sensacdes e pelas afec¢oes projetando para uma atividade
mais evoluida do conhecer humano. Segundo ele, a alma é responsavel pela “projecio”
dessas etapas cognitivas na elaboragdo de uma investiga¢io minuciosa dos fenoémenos

realizada pelo investigador.

Epicuro afirma que a alma apresenta uma composi¢ao variada, a saber, é constituida
de atomos sutis e moveis denominados por ele de ventosos e igneos, referindo-se a parte
irracional da alma (alogon), e os que se referem a parte racional (logikdn), a saber, sio atomos
especialissimos que constituem a parte racional da alma, a qual sempre multiplica e sempre
flui possibilitando uma atividade reflexiva conforme apresenta Didgenes Laércio, no passo

seguinte:

[..] Ele diz em outra parte que a alma é composta de atomos
extremamente lisos e arredondados, muito diferentes dos atomos do
fogo; que a parte esparsa por todo o resto do corpo é irracional,
enquanto a parte racional reside no peito, como podemos perceber
claramente em nossos temores e em nossa alegria; |[...]. 2

Na teoria do conhecimento de Epicuro, podemos identificar uma tentativa de
demonstrar que ha uma ralacio de adequacido entre as impressoes dos sentidos e as pré-

nogoes que temos da realidade investigada na propria natureza; Segundo ele, isso ocorre

% DL, op. Cit., X, 63. p.298.
% DL, op. Cit., X, 66. p.298.
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devido a atividade reflexiva da alma. Entretanto, como ocorre essa dinamica entre as etapas
cognitivas? Segundo Epicuro, a parte irracional da alma (d@logon) situa-se na maior parte do
corpo, é responsavel pela impressio das sensagoes que passam pelos 6rgaos dos sentidos
estabelecendo uma primeira forma de contato com a realidade. No que se refere a parte
racional (logikdn), ele sugere ser esta parte responsavel pelo dominio do corpo e pela
operacao das afeccoes que se imprimem na alma. Ademais, Epicuro admite que a alma se
decomponha por ser constituida de atomos, modificando a compreensio dos fenémenos,
pois o individuo tem um corpo afetado constantemente, e, sendo assim, possibilitando
pensamento e, consequentemente, conhecimento,por estarem as duas partes: alogin e logikin
sempre possibilitando intera¢cdes que auxiliam o homem a conhecer a realidade na qual ele

vive.

Assim, Para Epicuro, todo contato tendo como resultado sensacdo, simulacros,
afetara os sentidos proporcionando nog¢oes antes ja vivenciadas e encontradas na alma. Por
conseguinte, o corpo tem uma func¢ao primordial nessa dinamica da atividade intelectiva da
alma. O corpo esta diretamente ligado a realidade perceptivel proporcionando, portanto,
esse interagir entre o individuo e a phyisis. Neste sentido, o bindmio corpo/alma tem em
comum o fato de utilizarem os 6rgaos dos sentidos como vias de entrada de dados
exteriores. Sendo assim, a compreensao da alma no pensamento de Epicuro é definida

como uma realidade corpoérea, opondo-se a ideia de alma incorporea.

Portanto, corpo e alma, sensibilidade e racionalidade se interagem e proporcionam

o “salto” para que o investigador tenha uma compreensao da realidade.

O capitulo a seguir tera como objetivo apresentar uma discussdao acerca do alcance
e limites do conhecimento epicireo, apresentado as seguintes reflexdes: o que pode o
conhecimento e em que ele se aplica. Para tanto, sera discutida a hipétese de que nao ha
uma necessidade de estabelecer uma verdade absoluta sobre a realidade, tendo como base
as proposicoes que compoem as Cartas, Mdiximas e Sentencas. Mesmo ao se admitir as
dificuldades para dar curso a tal projeto, serdo levadas em considera¢do as evidéncias no
Corpus epicireo que possibilitam inferir um modo especifico de conhecer a partir da

physiologia.
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