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Resumo

O presente trabalho propde um estudo da Retdrica das paixies de Aristoteles numa
perspectiva fenomenoldgica. A tentativa do texto é encontrar na apreciacdo
aristotélica da influéncia do tempo na linguagem retérica uma conexao com a
ontologia da linguagem de Martin Heidegger ¢ mesmo com alguns tragos da
filosofia de Nietzsche. A possivel conclusdo propde abrir uma interpretacio mais
rica da retérica para além de uma técnica argumentativa e como uma expressao da
vitalidade originaria da linguagem.
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Abstract

This paper proposes a phenomenological study of Aristotle's Rhbetoric of passions.
Our text attempt is to find in the Aristotelian assessment of time’s influence on
rhetorical language a connection with the ontology of the language in Martin
Heidegger and even in some traces of Nietzsche’s philosophy. The possible
conclusion suggests a richer interpretation of the rhetoric beyond an argumentative
technique, as an expression of language’s originary vitality.
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Nenhum orador que conhega da arte retdrica o minimo que o permita
reputar-se um orador ignora o efeito das paixdes sobre as pessoas a quem
deseja persuadir. Afinal nao é segredo nenhum o fato dos homens moverem
o mundo e se deixarem mover impulsionados pela emogao. Se a razio por
vezes limita ou restringe as vontades do coragao humano, ou até mesmo
inibe sua forca, isto em nada substitui seu papel de motor da mudanga, da
vida mesma.

Ora, poderfamos noés de alguma forma decidir sobre nossas vontades?
A raz3o nao penetra nestes campos, sua tarefa ¢ calcular o melhor meio de
atingir a realizagdio de um desejo. Decidimos e raciocinamos a partir e
baseados em nossa vontade, nio no sentido inverso. Belo mundo nds
terfamos quando pudéssemos medir e calcular aquilo que devemos querer e
s6 depois deste purgatério racional a vontade surgisse e nos levasse ao
objetivo tracado. E possivel desejar a razio, nio criar desejos com a mente.

Aquele que atinge e vincula a vontade do outro detém verdadeiro
poder sobre este. Redundante ¢ exemplificar com nomes este fato de nossa
histéria. Grandes personagens de diversas épocas transformaram o mundo
e demonstraram esta hipotese com sua eloquéncia. Homens de agao com o
dom da palavra, dirfamos. Péricles, Robespierre, Lincoln, Napoleﬁol, Vargas
no Brasil, e mesmo Hitler através do falar para o povo angariaram poder
sobre um pais.

Caso conhecido da arte de persuadir da antiguidade grega é o de
Demostenes. Este por ser gago recitava seus discursos em frente aos
rochedos castigados pelas ondas do mar Egeu. Quando sua voz tornara-se
mais forte que o ruido das ondas passou a pronunciar-se frente a0 povo
atingindo grande fama no mundo antigo. A experiéncia do grande orador
aponta também para o conhecimento das paixdes:

Mas o que mais se preza no orador nio ¢ a formosura de seus periodos,
nem o tom de sua voz; sendo que ajuste os seus pensamentos aos de seus
concidadaos, e odeie ou ame aqueles mesmos a quem a patria vota o seu
6dio ou o seu amor. (Demostenes, 20006, p. 117)

! Na selegio feita por Balzac de maximas do corso, figura: “E muito raro que uma
numerosa assembléia raciocine; ela se apaixona com demasiada rapidez” (Napoledo, 1995,

p. 24).
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A relagao sobre a qual nos movemos até agora, entre o poder de
persuasiao e as emogdes do ouvinte, nio poderiam passar despercebidas ao
espirito que compilou o primeiro tratado sobre a arte retérica. Aristoteles,
que nao foi grande estadista, nem orador, nem ao menos consta que tenha
pronunciado qualquer tipo de discurso, dedica ao tema todo o segundo livro
dos trés que compdem sua obra Retdrica.

O grande raciocinador, classificador dos fendémenos do mundo,
também sobre esta arte cuja pratica lhe era estranha, debrugou sua
inteligéncia. O resultado demonstra que se a razio nao pode autodeterminar
a paixdo, ela pode compreender suas nuances e provocar suas diversas
manifesta¢oes no interlocutor. Da arte de convencer surge a necessidade de
um conhecimento mais profundo, da propria manifestagao das paixdes do
homem. A arte retdrica é devedora da sabedoria acerca do homem, acerca
de quem ele é e quais as suas interagdes com o mundo que o cerca e com
seus pares. A retorica se constrdi sobre uma construgao filoséfica.

A parte em que Aristoteles trata dos aspectos lingiifsticos que formam
a retorica soma-se a retorica das paixOes. A retérica é exteriorizada sempre
através da linguagem, é uma arte da palavra. Assim as formas de
apresentacado das estruturas linguisticas levam a persuasio através da
aparéncia de verdade que projetam. Este ¢ o primeiro aspecto da retérica: a
aparéncia de verdade de formas lingtisticas e sua capacidade persuasiva.

Aqui nos interessa o segundo nivel da arte de persuadir. Ao
ultrapassar o ambito da forma do discurso encontramos a figura do ouvinte,
a pessoa para quem falamos. Esta determinacao do discurso pelo
interlocutor acrescenta uma nova dimensao, muito mais rica que o estudo
lingtifstico-formal do livro um, a retérica: a dimensao humana. O retoérico
ultrapassa o conhecimento das palavras e volta seu olhar para o homem.

Aristoteles nao foge nesta parte de sua obra ao padrao sistematizador.
Encontramos no livto uma classificacio de comportamentos gerais que
visam descrever as principais disposi¢des da alma humana e assim fornecer
ao retérico um instrumento para sua arte. As paixoes catalogadas sdo a
cblera — capitulo 2, a calma — capitulo 3, amor e 6dio — capitulo 4, temor e
confianga — capitulo 5, vergonha — capitulo 6, o favor — capitulo 7,
compaixao — capitulo 8, indignagao — capitulo 9, inveja — capitulo 10, e
finalmente a emulagao e o desprezo — capitulo 11.

Como qualquer tentativa moderna de classificagdo tipoldgica de
personalidades humanas, a lista aristotélica permanece irremediavelmente
incompleta. O olhar clinico, Aristételes por vezes parece se comportar
como um médico a procura de sintomas em suas pesquisas, do estagirita
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realiza sua tarefa a partir da observagao de seu meio. Como na atual ciéncia
debruga-se sobre os dados que a natureza o apresenta e pragmaticamente
agrupa os casos assemelhados em classes gerais. Mesmo sem o poder dos
experimentos — se ¢ que experimentos sao possiveis com a personalidade
humana —, sua observacio indica caracteristicas absolutamente comuns aos
homens de hoje. Ao que parece algo de essencial se mostrou para
Aristoteles.

Se nao podemos isolar e realizar experiéncias com a paixao humana, o
que diminui nosso campo de observagao, por outro lado podemos observa-
la de um ponto de vista que outros objetos de pesquisa nao podem se nos
revelar. Podemos estudar a alma humana, pois este objeto somos noés
mesmos, temos uma posi¢ao privilegiada para observa-la: o ponto de vista
interno.

Que outra busca do conhecimento poderia se intitular uma busca de
autoconhecimento como o encontro com as paixdes? Nao sabemos o que ¢
a inveja porque observamos padrbes de comportamento em nNoOSsOS
semelhantes. Sabemos por que sentimos. A precisao que Aristoteles fornece
¢ uma evidéncia da existéncia de formas assemelhadas de expressao das
paixoes humanas. Algumas diferencas entre as formas aristotélicas e as
atuais e a valoragdo social de sua época diversa em alguns pontos da nossa
se apresentam pequenas comparadas ao grau de reconhecimento que
suscitam ao leitor do século XXI.

Conhecer o homem?®, tarefa da filosofia, é sempre conhecer a si
mesmo e conhecer ao outro. Conhecer a si mesmo ¢ conhecer o outro e
conhecendo os outros conhecemos a nés mesmos. Conhecer as paixoes ¢é
conhecer nio s6 nosso interlocutor, o caso da retérica, é conhecer quem
SOmMos.

Ainda que os efeitos do tempo nas paixdes da retorica aristotélica
parecam poucos e generosos, encontramos uma influéncia de sua passagem
nas manifestagdes individuais destas mesmas paixoes. Aquilo que se faz
passar despercebido na humanidade como um todo se mostra grande fator
de mudanca no homem singular. O tempo modifica as paixdes do
individuo; e estas modificam a manifestacao do préprio tempo no ambito
singular.

Exemplifiquemos a questao com o belo trecho citado pelo préprio
Aristoteles ([s.d.], p. 115), no capitulo sobre a vergonha, do poeta Antifonte.

2 Para quem prefere alemies aos gregos, conferir as perguntas kantianas: “Que posso saber?
Que devo fazer? Que posso esperar? E sua conjunc¢io na pergunta: Quem é o homem?”

(Kant, 1997, A805, 1997, p. 639).
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Este, a caminho da morte, repreende seus companheiros que tapam com as
maos os rostos no portao saidos da cidade: “Para que ocultar-vos? Temeis
acaso que algum daqueles vos veja amanhar”.

A falta de um amanha liberta o poeta de sua preocupagao com a
vergonha. A negac¢iao do tempo liberta 0 homem de suas paixoes. Libertara
a todos? Ou este obstaculo da finitude pode ser superado por alguma
paixdo especifica? Antes de tentar enfrentar esta questdo, ainda outro
exemplo da relagio entre a temporalidade e a paixdo da compaixdao na
Retorica:

Donde os males que parecem préximos excitam a compaixdo; os males
decorridos ha milhares de anos, via de regra, ndo provocam a compaixio ou
provocam-na menos, porque nao contamos com eles ou ja os esquecemos.
Nestas condicdes, acontece necessariamente que por meio de gestos, da voz,
da indumentaria e, em geral, da imitacio teatral, nos tornam mais acessiveis
a compaixdo, por patenteando-a a nossos olhos. Os acontecimentos
recentes ou prestes a se produzirem sdo, por este motivo, mais proprios
para provocar a compaixdo. E o que sucede com os sinais e as agdes: por
exemplo, as vestes das pessoas defuntas e todas as outras coisas
semelhantes; [...]. (Atistoteles, [s.d.], p. 119)

A temporalidade de uma paixao se mostra ligada a temporalidade do
proprio homem que a abriga. A passagem dos dias de nossa vida apaga,
esmorece a for¢a das paixdes que sentimos. A presenca das causas de nossa
emocdo, este tempo imediato que é o agora, aumenta a paixdo, como
aumenta a propria vida. Nenhuma lembranga querida ou projeto futuro
partilha da for¢a e fogo que o momento presente impoe. O agora é a unica
possibilidade atual do homem. Reflexo desta ligacdo do ser humano com
seu presente ¢ a forca da compaixdo cujas causas se tornam presentes, se
tornam imediatas.

As roupas dos mortos os tornam presentes, os buscam para perto. Os
gestos das tragédias evocam os acontecimentos passados e os trazem para o
agora. As catastrofes prenunciadas aumentam de intensidade conforme seu
dia se aproxima. Porque sentimos assim? Porque vivemos no agora, e nao ¢
possivel viver humanamente fora do agora. Numa metafora espacial o
agora, o presente é o aqui, o proximo, o passado o que esta atras de nos, € o
futuro a nossa frente.

A presenca parece ser um fator comum para o aumento das paixdes.
A proximidade temporal catalisa a forca das emocdes e contrarin sensu a
nega¢ao de temporalidade, os fatos que se encontram fora do tempo do
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individuo, inibem a paixao. A facilidade com que aceitamos a tese apenas
reforca a primeira hipétese de uma relacao essencial entre a temporalidade e
as manifestagoes das paixdes. Hsta obviedade da ligagdo entre distancia
temporal e enfraquecimento do sentimento converge naquilo que
entendemos como esquecimento’. O esquecimento é a morte, melhor o
assassinato, de uma paixao pelo tempo.

[...] ninguém tem inveja dos que viveram ha milhares de anos, dos que hio
de nascer ou dos que ja morreram, como nem dos que habitam nas Colunas
de Hércules. (Aristoteles, [s.d.], p. 123)

Soma-se aqui a inveja, capitulo 10, a compaixdo e vergonha como
tentativa de acreditar a hip6tese de uma ligagao abrangente entre o tempo e
as paixoes. Ligacdo que permite a manifestacao do esquecimento.

A proximidade apresentada entre os que morreram ha milhares de
ano e os habitantes do estreito de Bering, mal escolhido nome com que
indicamos as Colunas de Hércules, atesta a validade da analogia entre o
distante temporal e o distante espacial. O tempo enterrou as possibilidades
mesmas de inveja. As paixdes conveém aos vivos, pertencem a vida. E o que
¢ vivo esta ai, proximo. Nao no passado, para tras. Nao no futuro a frente.
Vida esta ai, 20 alcance, imediata e 2 mao.

Os exemplos aristotélicos ndo param af. Ha referéncia a relativizagao
temporal da beneficéncia, ou dos favores: “Importa igualmente examinar os
casos a luz de todas as categorias, porque o beneficio varia segundo certas
condi¢bes de natureza, de quantidade, de qualidade, de tempo e de lugar.”
(Aristoteles, [s.d.], p. 117). No capitulo sobre a calma, que é o reverso da
colera afirma: “Encontram-se no mesmo caso [calmos] os que deixam
correr o tempo até ficarem imunes de célera — pois o tempo faz cessar a
colera” (Aristoteles, [s.d.], p. 104). Ainda no elenco das paixdes que se
rendem ao movimento do tempo esta o temor. Este com uma peculiaridade
dada a natureza do caso apresentado na Re#drica, o temor da morte.

3 Ha no texto uma pequena referéncia ao esquecimento quando da andlise da célera. “O
esquecimento pode igualmente provocar a cdlera; por exemplo, se se esquece o nome das
pessoas, embora isso nio tenha importincia. E que o esquecimento parece um sinal de
desdém, pois provém da indiferenca e a indiferenca confunde-se com o desdém.”
(Aristoteles, [s.d.], p. 102). Neste ponto licenciamo-nos discordar de Aristételes. A
indiferenca surge da distancia que o esquecimento gera. Na medida em que esquecemos,
em que a paixdo se torna temporalmente distante, nos tornamos indiferentes. Porque
esquecemos, a indiferenca surge e nao o contrario — assim nos parece.
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Pois nem todos os males sao objetos de temor; nio tememos setr injustos
nem de espirito lento; mas tememos o que ¢ suscetivel de nos causar penas
profundas ou de nos fazer perecer; mesmo assim é necessario que esta
ameaca N30 apareca afastada, sendo préxima, quase iminente. Com efeito, o
que estd muito afastado ndo inspira temor: todos sabem que hiao de morrer,
mas como esta eventualidade ndo esta préxima, nio se preocupam com isso.
(Aristoteles, [s.d.], p. 110)

Apbs a vergonha, a compaixdo, a inveja, a beneficéncia, a calma, a
colera e o temor, juntemos um ultimo exemplo que destoa das outras
paixoes vulneraveis a agdo do esquecimento: o amor e o 6dio.

A cOlera visa sempre uma pessoa em particular, por exemplo, Calias ou
Socrates; o 6dio pode visar toda uma classe de pessoas: toda a gente odeia o
ladrdo e o sicofanta. A célera pode curar-se com o tempo; o 6dio, ndo. A
célera procura fazer pena, o 6dio procura fazer mal. (Aristoteles, [s.d.], p.

109)

Contemplamos assim oito casos de um universo de dez, estatistica
suficiente para nos levar ao segundo passo do trabalho: as possibilidades do
esquecimento como relacido entre tempo e paixao.

O esquecimento, a principio pode resultar dois efeitos: um positivo, o
abrandamento de paixdes negativas como a cdlera; outro negativo inverso,
o enfraquecimento de paixdes positivas como a compaixao. A distancia que
o tempo gera, através do esquecimento entre a causa de uma paixao e seu
efeito, a manifestagdo desta em nosso espirito, embaga indistintamente
forgas positivas e negativas. O esquecimento é naturalmente equilibrado,
justamente cego ¢ o passar dos dias que a todos atinge.

Mas havera possibilidade do homem influir na passagem do tempo e
assim direcionar o esquecimento para finalidades acordes sua vontade?
Estarda a causa do esquecimento no tempo mesmo ou no homem? No
homem. O esquecimento ¢ efeito causado pelo tempo e sua marcha que de
tudo nos afasta, mas ¢ um efeito gerado no homem. Esquecer é sempre
provar que o tempo ¢ capaz de tocar a esséncia humana, somos seres
temporais por estarmos a mercé da influencia do tempo em nosso
comportamento.

Na medida em que nao podemos nos voltar contra a inexoravel
caminhada dos dias, esta nao alcancamos, podemos acompanhar seus
efeitos e combaté-los no palco em que se mostram: nas paixdes. Esta é a
licdo subterranea das palavras de Aristételes ao ensinar sobre como a
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palavra aproxima o que o tempo distanciou renovando o fogo, a vida da
alma.

Entao na arte da persuasio encontra-se um trago oculto de li¢do
acerca de como podemos desafiar a passagem do tempo através da palavra.
Esta licdo, como ja apontado na dicotomia de efeitos gerados pelo
esquecimento, pode desmembrar-se em opostas configuragées. A
valorizagdo do esquecimento como busca da vida feliz ou uma luta de
superacio deste mesmo esquecimento em ordem de realizar uma vida
autentica.

Esta divisao encontra aliados em tempos mais proximos, ainda menos
provados pelos anos que a Grécia: Nietzsche e Heidegger. Dois autores que
em sua obra provam a vitalidade do pensamento grego, sua fertilidade e
riqueza nos deixaram palavras sobre o significado do esquecimento. Aponta
o primeiro um aspecto positivo do esquecimento em sua Genealogia da moral:

Mesmo o ressentimento do homem nobre, quando nele aparece, se
consome e se exaure numa reacdo imediata, por isso NAo envenena: por outro
lado, nem sequer aparece, em inimeros casos em que e inevitivel nos
impotentes e fracos. Ndo conseguir levar a sério por muito tempo seus
inimigos, suas desventuras, seus malfeifos inclusive — eis o indicio de
naturezas fortes e plenas, em que hia um excesso de forga plastica,
modeladora, regeneradora, propiciadora do esquecimento (no mundo
moderno, um bom exemplo ¢ Mirabeau, que nio tinha memoria para os
insultos e baixezas que softia, e que ndo podia desculpar, simplesmente
porque — esquecia). Um homem tal sacode de si, com um movimento,
muitos vermes que em outros se enterrariam; apenas neste caso ¢ possivel,
se for possivel em absoluto, o auténtico “amor aos inimigos” (Nietzsche,

1998, p. 31)

O esquecimento representa uma condi¢ao de possibilidade para a
acao moral, sem ele nao ha perdao. Essa caracteristica que se apresenta na
esfera individual da vida humana com a reflexdo de Nietzsche também
surge num contexto ontolégico global com Heidegger.

O projeto de ontologia fundamental iniciado em Ser ¢ fempo levou
Heidegger a uma percepcao de “movimento da histéria do ser”. Um
movimento associado ao velamento e desvelamento da verdade. O préprio
ser traz na sua manifestagdo enquanto verdade o esquecimento de seu
sentido. Essas concepgdes precisam de explicagao.

No desenvolvimento de sua filosofia Heidegger aponta um problema
que perpassa toda a histéria da metafisica, a torna uma manifestagao
inauténtica da existéncia: o esquecimento do sentido do ser. A diferenca

Ano IV, nimero 1, jan.-jun. 2011



19

entre o ser e o ente fol ignorada pela filosofia, o ser foi explicado, descrito e
mesmo divinizado nos moldes dos entes, como uma coisa. Esse ¢é talvez o
mais essencial de todos os equecimentos, e revela possibilidades filoséficas
insuspeitas derivadas de nosso ensaio sobre a retérica aristotélica.

A historia da metafisica seria para Heidegger a histéria do efeito do
tempo no modo de existir. E esse esquecimento ¢ tio fundamentalmente
ligado ao nosso modo particular de lidar com o mundo que se caracteriza
em um existencial: a decadéncia. O homem se movimenta entre a dualidade
do ser e do ente como uma existéncia auténtica e também inauténtica.
Esquecer o sentido do nosso ser, cair na inautenticidade de compreender a
realidade a partir do modelo da mera coisa a mio, faz parte de nossas
possibilidades mais proprias. E preciso esquecer para sermos humanos, é
preciso fazer do esquecimento uma parte de nossa existéncia e aceita-lo para
podermos supera-lo como autenticidade. O movimento da histéria da
metafisica reflete essa apropriagao que a propria filosofia ocidental faz do
seu movimento de velamento. A filosofia grega e o género absoluto
aristotélico, o medievo e o ente supremo, a modernidade e a subjetividade,
sao manifestagdes do velamento do préprio ser.

O esquecimento pode entdo ser positivamente pensado como o passo
necessario, na gaia ciéncia e na autenticidade, para a apropriacao de nosso
destino existencial. A retérica aristotélica nos pde em contato com o
sentimento do esquecimento, e positivamente nos faz mais humanos com
ele. O esquecimento se realiza na vontade do ser, e nela permite a liberdade.

A medida que o ser vigora como vontade, comprova-se, se bem que de
modo nio reconhecido, que o esquecimento de si mesmo esta entregue a si
mesmo. (Heidegger, 2000, p. 392).

Esquecer o que achamos que somos, esquecer o ente, aquilo que nos
coisifica, é permitir a pura possibilidade de nossa existéncia. Estamos
condenados a responsabilidade por nossa liberdade, e essa s6 surge
autenticamente quando Na0 mais NOS MOVEmMOs NUM CONtEXto que Nos
considera isto ou aquilo.

A retorica parece ser hoje uma resisténcia da alma, ela mantém viva a
evidéncia que a linguagem nao pode ser uma completa objetivagao de
simbolos matematicamente axiomatizada. Numa das reviravoltas da historia
do pensamento, hoje o que era o maior talento da sofistica serve como
prova filoséfica para devolver a linguagem sua dignidade e fungdo. Uma
expressaio ¢ reflexdio do homem, em todas as suas dimensdes e
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profundidade, um abrigo do que é mais propriamente humano, ou nas
palavras de Heidegger na carta Sobre o humanismo, “linguagem ¢é a casa do ser,
morada em que habita o homem?”.
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