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Resumo

Uma das principais preocupacoes demonstradas no pensamento de Deleuze foi a
de tragcar um caminho que proporcione uma inversio das filosofias da reflexdo
baseadas na primazia do sujeito. Para tanto o autor se propde pensar um plano
transcendental pré-subjetivo ou, no limite, um puro plano de imanéncia, a partir do
qual tanto sujeitos quanto objetos podem se constituir enquanto processo. Por um
esfor¢o radical Deleuze chega a esse campo transcendental, que apartado de
qualquer forma de consciéncia se mostra, entdo, como #ma vida de pura imanéncia.
Aqui, as terminologias subjetivas dao lugar as novas terminologias deleuzianas tais
como subjetividade nimade, modos de existéncia, hecceidade € nma vida que, juntamente
com outros conceitos, formam uma nova alternativa frente as formulacdes
classicas que acompanham as filosofias do sujeito. Dito isso, o presente artigo
pretende mostrar, sobretudo através de um dos seus ultimos textos, intitulado “A
imanéncia: uma vida...”, a importancia de tal campo dentro do quadro da critica do
autor francés as “filosofias subjetivas”.
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Resumé

Un des principaux soucis manifestés par la pensée de Deleuze est d’ouvrir la voie a
un possible renversement des philosophies de la réflexion fondées sur le primat du
sujet. Pour cela, lauteur se propose de penser a un plan transcendantal pré-
subjectif ou pur plan d’immanence a partir duquel les sujets tout autant que les
objets peuvent se constituer en tant que processus. Par un effort radical, Deleuze
atteint ce champ transcendantal qui, séparé de toute forme de conscience, se
manifeste comme vie de pure immanence. La terminologie subjective ceéde la place
ici a la nouvelle terminologie deleuzienne de la subjectivité nomade, des wmodes
d’existence, de I becceitas et d’'une vie qui, associée a d’autres concepts, constituent une
alternative aux formules classiques dont font usage les philosophies du sujet. Ceci
dit, le but de cet article est de montrer (principalement en référence a I'un des

L A pesquisa apresentada aqui ¢ fruto de uma pesquisa de mestrado em filosofia concluida
em marc¢o de 2008 na UNESP-Marilia.

* Mestre em Filosofia pela UNESP-Marilia e doutorando em Filosofia na Universidade
Federal de Sio Catlos (UFSCar).
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derniers textes de I'auteur intitulé “L’immanence : une vie... ”’) 'importance d’un tel
champ dans le cadre de sa critique des “philosophies subjectives”.

Mots clefs: Deleuze; plan d’immanence; subjetivité; vie.

Temos, todos que vivemos,
Uma vida que é vivida

E outra que ¢ pensada,

E a sinica vida que temos

E essa gue é dividida

Entre a verdadeira ¢ a errada.

(Pessoa)

Prélogo

O estudo do tema da subjetividade na obra de Deleuze nio pode
pretender quaisquer sinteses conclusivas, no entanto permite a0 menos
tracar um esbogo do quadro conceitual que o acompanha. O que fica como
impressao apds uma aproximag¢ao da sua obra é que ele buscou ser um
critico radical dos pressupostos subjetivos que animam as “filosofias do
sujeito” ou da consciéncia. Sempre parecera inadmissivel em seus textos
pensar em um ponto privilegiado ou “centro” a partir do qual a filosofia
deve ter seu comego: um Cogito substancial, um sujeito transcendental ou
qualquer forma de consciéncia constituinte. E se para pensar ¢ preciso
adotar um comec¢o, na filosofia de Deleuze esse comeco se da na forma de
um plano de imanéncia que nao admite centros de individuagdo, pontos de
vista ou de sintese, embora ndo possa ser tomado por abismo
indiferenciado.

De fato, Deleuze sempre se distinguiu como um critico dos
pressupostos que acompanham o ato de pensar e da iwagem do pensamento dai
advinda. Para ele essa /wagem nao faz mais do que uma circumambulagao em
torno de si, preenchendo o pensamento com uma imagem que ¢ a de si
mesmo. O autor mostra que caso se queira, apesar de tudo, falar ainda de
comeco em filosofia, ¢ preciso uma critica radical. Mas nao do tipo que
retorna ao “abrigo” de uma imagem do pensamento reificando-a como uma
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Urdoxa. Assim, ¢ possivel dizer que Deleuze retoma a pretensao clissica e trata
de encontrar um comeco absoluto, livre de pressupostos. Essa ¢ a zarefa da
filosofia deleuziana: se desvencilhar de uma imagem dogmatica do
pensamento através de uma verdadeira critica, abrindo, assim, espago para
uma legitima c¢riagio de conceitos. Trata-se enfim, de um esfor¢co para se
desembaracar da doxa e alcancar um verdadeiro comego sem qualquer
forma de pressupostos, sejam os explicitos ou objetivos ou implicitos ou subjetivos,
estes 0s mais perigosos e sub-repticios em filosofia. E isso, como se pode
ver, sO ¢ feito através de uma “revolugdao” nas bases do pensamento para,
onde antes era lugar de uma consciéncia pessoal, de uma identidade
subjetiva, postular um plano impessoal, pré-subjetivo e pré-objetivo.

Vé-se, pois, que os textos deleuzianos sao sempre entrecortados por
uma critica contundente a qualquer pensamento que adote uma imagem
subjetiva ou uma consciéncia como centro, ‘“come¢o” ou ‘“primeiro
principio” em filosofia. Daf a forma belicosa com que sempre se referiu as
filosofias de Descartes, Kant e a fenomenologia de Husserl, acusadas, quase
sempre, de se manterem no “abrigo” de uma tradicdo que subjuga o
exercicio do pensamento a uma zwagem dogmdtica (e subjetiva) do que
significa pensar. Contra Descartes, exposto como aquele que “inaugurou’
uma vertente da imagem do pensamento calcada em pressupostos
subjetivos, Deleuze manifesta um certo “anticartesianismo” principalmente
no que diz respeito ao posicionamento do Cogifo como ponto de partida ou
base segura para os pretendentes da verdade. Como visto, uma tal
orientagdo ou iwagem que incita essa forma de pensamento alicerca seu
conceito fundamental nas duas faces divisadas da doxa — bom senso e senso
comunm —, aliadas, € claro, aos outros “postulados” que animam essa imagem.
Em relagio a Kant, Deleuze admite a poténcia do pensamento que o
conduz “as portas” da Diferenca (ao puro terreno do transcendental) através
da descoberta do tempo como mediador da auto-afirmagao do sujeito;
como o determindvel a partir do qual é possivel rachar o Cogito substancial
cartesiano em, por um lado, um Ex rachado e, por outro, o ex passivo. No
entanto o filésofo da diferenga insiste que o autor alemao teria se mantido
preso a imagem subjetiva do pensamento quando, no lugar do Cogito substancial,
ele postula um sujeito transcendental que conserva a forma de uma
consciéncia pessoal, operadora de sinteses; inferindo, assim, as #¢s sinteses
transcendentais de sinteses psicoldgicas correspondentes. Ja Hussetl aparece como
aquele cuja filosofia também nao conseguira se desvencilhar da imagem
subjetiva do pensamento. Deleuze aponta que esse autor insere, na nogao
de campo transcendental, centros de individuagdo, monadas, que assumem
importante posi¢ao ao lado do Eu como unidade sintética da apercepgao.
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Aqui, o campo transcendental é determinado, ainda, como o de uma
consciéncia constituinte. O fundamento da critica deleuziana a fenomenologia
husserliana aparece, assim, na idéia de que ele concebe o transcendental
como consciéncia pessoal ou Ego: permanecendo, ainda, preso a zwagem
dogmidtica que otienta o pensamento rumo a idéia de identidade, de substincia
pensante, de uma razdo unificadora (cf. Jardim, 2007, p. 40). Por fim, em Husserl
esta evidente toda a sedugao do “abrigo” do cgito, segundo a metafora
deleuziana.

Com efeito, o autor defende a necessidade de adogao de um empirismo
radical calcado no posicionamento de um campo prévio da experiéncia,
anterior as teses e as oposicoes metafisicas (idealismo-realismo). Esse
campo deleuziano ¢é afirmado como uma saida possivel para se esquivar do
“abrigo” da tradigdo marcado, sobretudo, por uma filosofia da
representa¢ao fundada na recogni¢cao como modelo (“sou sempre o mesmo,
¢ sempre o mesmo objeto...”). Deleuze o apresenta como campo da pura
diferenga em oposi¢ao a um campo empirico onde a “diferenca” é dada como
mera Oposi¢ao ou negac¢ao: constitui o diverso; e contra esse diverso, que se
remete somente a multiplicidade extensiva (quantitativa) da experiéncia, o
autor contrapoe a diferenca intensiva (qualitativa), de multiplicidades
intensivas, na qual o proprio diverso tem sua razao suficiente como relagao
diferencial. Vé-se que essa diferenca apresentada ¢ a prépria imanéncia de
um campo transcendental no qual o dado ¢ dado como diverso. Deleuze
leva a entender, ainda, que a imanéncia é somente imanéncia a s/ mesma e
nao a uma subjetividade transcendental ou qualquer forma de consciéncia
pessoal; e qualquer tomada de consciéncia aparece, em fun¢ao da imanéncia,
como secundaria e derivada; uma consciéncia s6 ¢ “constituida” a partir do
plano que a abriga. O pensamento do autor conduz a idéia de que a
composicao fundamental do conceito de campo transcendental deriva da
observagao da passividade do sujeito para com ele mesmo e da maneira pela
qual ele ¢ no tempo e nao o tempo ¢ nele. De qualquer forma, mesmo tendo
comegado sua meditagdao acerca da problematica do transcendental a partir
do sujeito, ele nao reconhece nesse a posi¢ao de primado endossada pelas
filosofias da consciéncia. Quanto a realidade de um tal campo
transcendental, Deleuze se esforcara por mostrar que ele ¢, mas afirma seu
ser como pura virtualidade que se atualiza em estados vividos e estados de
coisa (sujeito e objeto). O conceito de virtual é utilizado por Deleuze para
mostrar a sobrevivéncia dos caracteres singulares pré-subjetivos e pré-
objetivos. Saindo das determinacbes de um campo empirico, o autor vai
buscar nesse conceito uma forma de determinabilidade transcendental sem
perder, no entanto, toda a importancia de se manter coesa uma
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indeterminabilidade do ponto de vista da individuagdo. Assim, Deleuze
chega a formulagao de que o préprio plano de imanéncia enquanto campo
intensivo é, em si mesmo, composto por virtualidades que se atualizam
seguindo um curso que lhe é proprio, constituindo, a partir de si, sujeito e
objeto: é “real sem ser atual...”. Vé-se, pois, que ¢é s a partir do virtual e seu
processo de atualizagdo que o autor consegue dar conta dos movimentos
infinitos que perpassam o real. Nao se trata mais de falar de uma realizagao
de uma [déia ou esséncia no sentido da representagao, mas sim, de
atualizagdo das singularidades, dos acontecimentos que dao ao plano seu
cardter virtnal, que o preenche. Razdo pela qual Deleuze rechaca a definigao
de seu plano como abismo indiferenciado, buscando, principalmente em
Bergson, todo um arcabougo conceitual para afirmar sua realidade
ontologica.

Uma vida de pura imanéncia

Insinuada a critica, qual seria entio a mais inteirada férmula
deleuziana para se pensar a génese real da subjetividade? Uma resposta, ao
que parece, vem de modo mais completo, tardiamente, em “A imanéncia:
uma vida....”, publicado na revista Philosophie em um nimero dedicado a sua
obra dois meses antes de sua morte em novembro de 1995°, Trata-se de um
texto curto, sobremodo sintético, no qual Deleuze (1997a) parece adotar o
tom de pequeno testamento de sua filosofia; escrito em um estilo filoséfico
muito denso, abordando varias questoes fundamentais de sua reflexao;
particularmente sobre o sentido do #ranscendental e do conceito de imanéncia
tal como ele o concebe. Traga, ainda nesse texto, uma relacio com a idéia de
uma vida... como opgao dentro de sua critica aos conceitos que acompanham
uma filosofia do sujeito, conceitos de identidade, consciéncia e outras
formas de determinagdes individuais ou pessoais. Por fim, Deleuze busca na
defini¢do de campo transcendental, sua sutil distingao em relagio ao plano
de imanéncia, revelando este dltimo como imanéncia absoluta e finalmente,
vida, como “uma vida...” .

Nesse referido texto, tem-se, logo de inicio, a questao: “O que é um
campo transcendental?”, a qual o autor coloca como se o fizesse pela
primeira vez. A verdade é que a preocupagao com tal campo aparece desde
sempre ao longo de sua obra. Contudo, além de uma dispersio do tema nos

2 “L’immanence: une vie...”. Philosgphie, n. 47, set. 1995, p. 3-7.
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textos, o que dificulta qualquer sintese conceitual, a propria idéia de campo
transcendental se torna sobremodo difusa por assumir nomes diversos
conforme o enfoque especifico de um momento ou outro de seu
pensamento. Isso é mostrado também, como se pode ver, pelo atento
comentario intitulado “O alfabeto do pensamento”, feito por José Gil como
prologo da edicdo portuguesa de Diferenca e repetigao (Deleuze, 2000, p. 27):

Este campo onde circulam, “se organizam” ou se dispde as intensidades
forma um campo transcendental que Deleuze denominard sucessivamente
“spatium” (Diferenca e Repetigio), “superficie metafisica” (Ldgica do Sentido),
“plano de consisténcia” ou “corpo sem 6rgios” (Anti-Edips), ou ainda,
“plano de imanéncia” ou “planémeno” (Mi/ Platds).?

De todo modo, algumas respostas possiveis a questio levantada
aparecem em um momento ou outro dos demais textos do autor, antes da
resposta dada em seu ultimo artigo. Trata-se, aqui, de procurar insistir sobre
alguns dados que reaparecem continuamente na obra de Deleuze e que
permitem, mesmo em meio a variagdo de seu vocabulario, delinear os
“contornos” do conceito em foco. E o caso, por exemplo, de Ldgica do
sentido, onde se pode acompanhar a argumentagao de Deleuze quando ele se
serve da idéia de um campo transcendental o qual ele contrapde, ali, a um
sujeito transcendental que mantém, segundo o autor, uma forma fortemente
personalizada. O que se pode observar é que, no referido texto, essa
subjetividade ¢ evidenciada pela manifestacao tomada como uma dimensao da
proposicao que atua no “posicionamento de um sujeito transcendental que
conserva a forma da pessoa, da consciéncia pessoal e da identidade subjetiva
e que se contenta em decalcar o transcendental a partir dos caracteres do
empirico” (Deleuze, 1998, p. 101).

Contra essa forma de “génese”, o autor contrapde a idéia, nesse texto
retirada de Sartre em seu texto de 1936, intitulado A transcendéncia do Fgo*, de

3 A dispersao desse tema na obra e a diversidade dos termos correlatos podem ser notados
também em Zourabichvili (2004, p. 39-47).

4 Vale notar como, nos varios momentos em que Deleuze trata desse campo, aparece,
quase sempre, o nome de Sartre ligado a sua constituicdo. Sabe-se muito bem que para
Deleuze, Sartre nio teria atingido um “fundo” de imanéncia absoluta, mas certamente
“devolven a imanéncia seus direitos” (Deleuze; Guattari, 1992, p. 65). Dai, entre outros, o motivo
da afirmacio: “I/ a ét mon maitre’, expressio que da titulo ao artigo publicado na Arz, 28,
novembro de 1964, e republicado em L7 deserte et autres textes: textes et entretiens, 1953-1974
(Deleuze, 2002). Leia-se ainda nesse texto: “Quem, na época, soube dizer algo de novo
além de Sartre ? Quem nos ensinou novas maneiras de pensar ? Por mais brilhante e
profunda que tenha sido, a obra de Merleau-Ponty era professoral e dependia daquela de
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um campo transcendental “impessoal ou pré-individual” no qual tanto o Ex
como o Ego aparecem como produto. Deleuze leva ainda mais longe a tese
sartreana por considerar que este nao conduzira seu pensamento até as suas
“dltimas conseqiiéncias”, que, para ele, seria liberar este campo do estatuto
de uma consciéncia — mesmo sendo verdade que no texto de Sartre ela
apareca como irrefletida, nao-tética. Consciéncia essa que “deve, entio,
unificar-se por si mesma e sem Eu, através de um jogo de intencionalidades
ou retengdes puras” (Deleuze, 1998, p. 102). De qualquer modo, esse
campo aparece para o filésofo como um campo transcendental impessoal
sem a forma de uma consciéncia pessoal operadora de sinteses (ou até
mesmo forma geral e individual) ou de uma identidade subjetiva. Acerca desse
campo transcendental ele se pergunta por fim: tratar-se-ia, entao, de um pogo
sem fundo, um abismo indiferenciado? Ao que responde categoricamente:
“tudo o desmente”. E para isso recorre, para constituir a superficie de um
tal campo, a idéia de singularidades — como determinagio diferencial, “logo de
antigenealidades, que sdo entretanto impessoais e pré-individuais”, e que
dao testemunho de toda a “poténcia genética” de um verdadeiro campo
transcendental (Deleuze, 1998, p. 102).

No limite, o que Deleuze quer dizer, e isso pode ser visto também em
Diferenga ¢ Repetigao, é que as filosofias da consciéncia e seu modelo de
pensamento marcado pela forma da representacdo comecaram a ligar a
individuacdo a forma do Eu e a matéria do en. E a partir daf tém-se o E# como a
forma de individuagao superior, ou mais ainda, “o principio de recogni¢ao e
identificacdo para todo juizo de individualidade que incida sobre as coisas: ¢
a mesma cera”’. Mais detidamente, para que se torne possivel a
representacao ¢ preciso que toda individualidade seja pessoal (Eu) e que toda a
singularidade seja individnal (BEu). Assim considerado, se se para de postular Ez,
compromete-se a individuagdao, o que, por derivagao, coloca em cheque
toda singularidade possivel. Dai a ilusao no interior da filosofia quando ela
representa esse campo transcendental como um “sem fundo” desprovido
de diferenca, ausente de individualidade e singularidade: a “ilusdo-limite” da
representa¢ao, sua “ilusdo interna” ja que a diferenca “formiga” nele, nesse
mundo de zndividnagies impessoais e de singularidades pré-individuais (Deleuze,
2000, p. 439-440).

Continuando a questio a que se propoe analisar — “O que é um
campo #ranscendental?” — Deleuze, em “A imanéncia: uma vida...”, responde:
ele (o campo) nao se remete a um sujeito nem pertence a um objeto, sendo mesmo

Sartre em muitos aspectos. (Sartre assimilava de bom grado a existéncia do homem ao néo-
ser de um “buraco” no mundo : pequenos lagos de nada, dizia”.
5> Em referéncia a Descartes (1979, p. 104).
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pré-objetivo e pré-subjetivo; ele (o campo) é pura corrente da consciéneia a-
subjetiva, consciéncia pré-reflexiva impessoal, duragao qualitativa da consciéncia sem eu.
O que se pode ver aqui nessas aproximagoes do autor é que desde ja, e nao
s6 no paragrafo seguinte, onde ha uma nota em referéncia a Matéria e
Memidria, a presenca de Bergson se faz sentir no estabelecimento de seu
campo transcendental. E Deleuze nio o nega como se pode notar na
afirmacao de que: “O principio de Mati¢re et memoire traga um plano que
corta o caos” (Deleuze; Guattari, 1992, p. 66). De todo modo, a semelhanga
que se pode notar entre Deleuze e Bergson niao deve ofuscar as diferencas
importantes entre o pensamento de ambos. Mas nio se pode, contudo,
deixar de mencionar aqui, como o proprio Deleuze o faz em varios
momentos de sua obra, a influéncia do pensador da duragio na formulagao
de alguns dos conceitos deleuzianos. Como se sabe, o plano a que se refere
Deleuze na passagem acima diz respeito ao conjunto infinito de imagens-
movimento agindo e reagindo umas sobre as outras; onde aparecem
posteriormente, imagens muito especiais que podem ser chamadas imagens
viventes ou matéria vivente que apresenta um intervalo de movimento, uma
demora na relacdo estimulo acdao que insere a indetermina¢ao no seio da
matéria. Esse é, certamente, o ponto de génese de qualquer idéia de
consciéncia mais ou menos desenvolvida conforme a linha de evolucao da
vida descrita na obra bergsoniana.

Mas de fato, sobre o posicionamento de um campo transcendental,
deve-se perguntar se nio é esse o sentido da “reducio bergsoniana’?
Tomando aqui emprestado o termo “redu¢ao” usado por Bento Prado
Junior e por Merleau—PontyG. “Reduc¢ao” essa que, para Bento Prado, seria a
abertura de um campo a um so tempo pré-subjetivo e pré-objetivo, campo da pura
presenca que conduziria a experiéncia ao seu termo mais radical. Posi¢ao
certamente confortavel, anterior as dicotomias entre sujeito e objeto, entre
representagao e coisa, assim como das aporias dai advindas que ora langa o
pensamento rumo a um idealismo exacerbado ora o submete a um realismo
tacanho. Seja como for, o campo transcendental em Deleuze revela-se

¢ Leia-se: “Se a reducdo bergsoniana instaura, também como veremos, um campo de
experiéncia transcendental, ndo sera no interior de uma subjetividade constituinte. Pelo
contrario, [...] assistiremos, no interior do campo transcendental, ao nascimento da prépria
subjetividade” (Prado Junior, 1989, p.145-146). E ainda: “Uma vez que aqui é com uma
nao-coincidéncia que coincido, a experiéncia ¢ suscetivel de estender-se para além do ser
particular que sou. A intuigdo de minha duracio ¢ a aprendizagem de uma maneira geral de
ver, o principio de uma espécie de redugio bergsoniana que reconsidera todas as coisas sub
specie durationis — tanto o que se chama sujeito quanto o que se chama objeto, e mesmo o
que se chama espaco” (Merleau-Ponty, 1986, p. 203-204).
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como um empirismo radical que nio se remete a objeto ou sujeito tampouco
se reduz a um fluxo do vivido imanente a forma da subjetividade e muito
menos se individualiza em um eu pessoal. O empirismo transcendental,
como Deleuze o chama, opde-se a um mundo onde sujeitos e objetos
perfazem pares inseparaveis a partir dos quais o real é dado a conhecer. E,
antes, um sobrevoo imanente de um campo sem sujeito ou, como na
metafora de Bento Prado Junior (1989, p. 146) em relagdo ao sistema de
imagens em Matéria e memdria, é am espetdculo sem espectador: “pura consciéncia
imediata sem objeto nem eu”.

Mas consciéncia s6 de direito, adverte também Deleuze, de fato, a
consciéncia s6 ¢ quando produz, mediante uma transcendéncia em relagao
ao plano, um sujeito e um objeto: consciéncia de algo. Trata-se, aqui, da
insercao no interior do plano de “centros de individuacio e sistemas
individuais, monadas e pontos de vista” (Deleuze, 1998, p. 102). Imanente
ao plano nada pode revelar essa consciéncia imediata que sé se exprime
“refletindo-se num sujeito que a remete a0 objeto”.

Destarte, a questio para Deleuze ¢ que nio se pode conservar a
forma de uma consciéncia para esse campo, mesmo sendo essa consciéncia
impessoal definida por intencionalidades e retenges puras que conserva
como suposicao a idéia de centros de individua¢do. E em uma operagao
paralela a que Deleuze submeteu o campo transcendental de Sartre, subtrai
agora da corrente da consciéncia todo subjetivismo, convertendo-a em uma
“corrente de consciéncia a-subjetiva”. Trata-se, aqui, de desenvolver todas
as consequéncias de uma tese que conduza ao puro plano de imanéncia livre
do estatuto da consciéncia. O que se observa na continuidade dos
argumentos de Deleuze é que do campo transcendental ao puro plano de
imanéncia, do campo transcendental que se define pela “pura consciéncia
imediata, sem mim” ao puro plano de imanéncia que se define pela auséncia
completa da consciéncia — mesmo a irrefletida e imediata —, a passagem sé ¢
feita, como se pode ver, pelo “expurgar” de qualquer forma da consciéncia’.
Pois, no seu dizer,

7 Sobre isso afirma Deleuze: “Eis por que o transcendental esta sujeito a um empirismo
supetior, unico capaz de explorar seu dominio e suas regides, pois, contrariamente ao que
acreditava Kant, ele ndo pode ser induzido das formas empiricas ordinarias tais como elas
aparecem sob a determinacido do senso comum. [...] o empirismo transcendental é o tnico
meio de ndo decalcar o transcendental sobre as figuras do empitismo” (Deleuze, 2000, p.
245-2406).

8 “Ainda que fale de consciéncia, o que o texto deleuziano nos parece querer apontar é para
a dissolugdo inequivoca de quaisquer resquicios de uma consciéncia intencional — a
consciéncia ndo cria, inventa, produz ou mesmo intui a coisa — ela é coisa. Dai o campo,
por isso ‘um’ campo: um campo transcendental”’. (Vasconcellos, 1998, p. 115-122)
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Na auséncia de consciéncia, o campo transcendental, escapando de toda
transcendéncia tanto do sujeito quanto do objeto, definir-se-4 como um
puro plano de imanéncia. A imanéncia absoluta é nela mesma: ela nao esta
e alguma coisa, dentro de alguma coisa, ela nao depende de um objeto nem
pertence a um sujeito. (Deleuze, 1997a, p. 106).

E parece ser em vista de uma “liberagao” da imanéncia do primado de
uma consciéncia constituinte que Deleuze, ja em Ldgica do Sentido, dava
sinais da orientacao de seu pensamento e de sua critica as filosofias do
sujeito. Leia-se: “purgar o campo transcendental de toda semelhanca
permanece a tarefa de uma filosofia que nao quer cair nas armadilhas da
consciéncia ou do cgito” (Deleuze, 1998, p. 128). O que o autor indica, aqui,
como se pode notar, ¢ que remeter a imanéncia seja a um objeto qualquer,
seja a uma subjetividade constituinte, sé faz com que o terreno do
transcendental sofra uma ‘“desnaturaciao”. Por um lado, “reduplicando o
empirico” e, por outro, deformando a imagem da pura imanéncia
subvertendo-a ao interior de um transcendente (sujeito ou objeto). O que,
entretanto, marca, acima de tudo, a estratégia argumentativa deleuziana ¢ a
certeza de que a imanéncia desse campo nao pode ser remetida « nada, «
nenhum conceito. Muito pelo contrario, é no interior deste campo que se
assiste a verdadeira criagio de conceitos assim como a génese possivel de
qualquer forma de subjetividade. Posi¢ao esta, tomada também em O gue é a
filosofia?, conforme se pode ver pela afirmagao a seguir:

Vocé nio conhecera nada por conceitos se vocé nao os tiver de inicio
criado, isto é, construido numa intuicio que lhes é propria: um campo, um
plano, um solo, que ndo se confunde com eles, mas que abriga seus germes
e os personagens que os cultivam. (Deleuze; Guattari, 1992, p. 15).

Assim, o plano de imanéncia aparece como “suporte” dos conceitos e
os conceitos aparecem como aquilo que “ladrilha” o plano. E todo um
construtivismo se insinuando nessa idéia deleuziana: criar conceito e tracar um
Pplano. Assim, contra uma imagem do pensamento ja antes denunciada como
dogmatica, e que subsumia o ato de pensar no proprio pensamento a partir
de uma identidade estabelecida entre ser e pensamento, Deleuze apresenta essa

Complementando a posi¢io, esse momento da filosofia de Deleuze pode ser visto como
um gesto que, “arrancando o sujeito do terreno do Cogito ¢ da consciéncia, o arraiga no da
vida, mas de uma vida que, enquanto essencialmente errar, vai além das vivéncias e da
intencionalidade da fenomenologia” (Agamben, 2000, p. 169-192).
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sua “nova imagem do pensamento’: o plano de imanéncia onde é possivel ver
toda a elasticidade dos conceitos criados, mas sé a custa da fluidez do meio
que este “povoa’. E importante, aqui, perceber que ndo ha a auto-posi¢ao
de um conceito (a exemplo do Cogifo) no qual a imanéncia vai “encontrar a
férmula moderna de seu desvio categdrico: a imanéncia ¢ imanente a uma
consciéncia pura™. Aqui, o plano de imanéncia é imanente a si mesmo e nao
se define por um sujeito capaz de o conter nem por qualquer conceito capaz de
o subsumir. O que se v¢, acima de tudo, é um esfor¢o de descricdo de um
campo sem a presenca de um sujeito tutelar.

Atingindo esse terreno, passa Deleuze as suas possiveis defini¢cées. O
que ¢é uma pura imanéncia entio? Responde peremptoriamente: “UNMA
VIDA, nada mais’, ou, o que é mais completo, “uma vida...”” como se pode
ver no titulo “A imanéncia: uma vida...”. Mas, mais uma vez, a resposta nao
¢ tao simples como se pode imaginar de inicio. Primeiramente pelo artigo
indefinido “uma” que acompanha a respostaw. Aqui, entre 0s termos
“imanéncia” e “vida” aparece, como se pode ver, a ligacio por esse artigo.
O “uma” usado indica, mais que uma indeterminacao de pessoa, uma
determinabilidade transcendental: Uz ¢ sempre o indice de nma multiplicidade: nm
acontecimento, uma singularidade, nma vida.... O artigo indefinido aparece nesse
texto em toda sua poténcia, como indice do transcendental, constituindo
acontecimentos: COMO em #w $o1viso, um gesto, uma ferida que nao invocam
somente uma “encarnac¢ao’ atual, espago-temporal, em estados de coisa, em
uma determinagao individual ou pessoal, mas um puro sentido expresso;
como o “sorriso sem gato”'" no texto de Lewis Carroll. E é preciso lembrar,
tal como Deleuze o lembra em outro momento, que “pessoas psicologicas e
morais sao também feitas de singularidades pré-pessoais e que seus
sentimentos, seu pathos se constitui na vizinhanca destas singularidades”

? Conforme a férmula de Alliez (1994, p.10).

10 Que certamente ndo aparece aqui gratuitamente como indicata Deleuze no
“Abecedario” “Eu sempre insisti no fato de que ndo se entende o sentido do artigo
indefinido. ‘Uma’ crianga espancada, ‘um’ cavalo chicoteado. Nio quer dizer ‘eu’. O artigo
indefinido ¢ de uma extrema riqueza”. Ver, ainda, o comentario de Jorge Vasconcellos
(1998, p. 116): “O artigo indefinido ‘uma’ e a conjuncio ‘e’ nos deixa ver uma linha diretiva
que procura privilegiar as singularidades plurais ao invés das totalizacdes genéricas: o ‘uma’
no lugar do ‘@, o ‘¢’ em vez do ‘¢, excede em muito uma escolha estilistica”. Por fim, uma
analise dessa questdo ¢ desenvolvida em Agamben (1996, p. 169-192).

11 Referéncia a um trecho de A/ice, de Lewis Catroll, quando um sotriso persiste quando o
cotpo ja desapareceu, ou seja, 0 expresso “um sorriso” desvinculado da forma “gato”. O
que invoca a idéia dos acontecimentos singulares que nio se subsumem a uma determinac¢do
pessoal, um ex. “Os acontecimentos puros e sem mistura brilham acima dos corpos
misturados, acima de suas agbes e paixdes emaranhadas” (Deleuze, 1997b, p. 31-32; v.
ainda Deleuze, 1998, p. 34).
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(Deleuze, 1998, p. 58). Dai poder dizer que Uma vida tal como ele a concebe
¢ a vida como virtualidade, diferenca, invencio de formas, poténcia
impessoal, beatitude. Pois,

o imanente que ndo é imanente a nada especifico é ele mesmo wwa vida.
Uma vida ¢ a imanéncia da imanéncia, a imanéncia absoluta |[...] consciéncia
imediata absoluta, cuja prépria atividade nio se remete a um ser, mas nao
cessa de se colocar numa vida. [...] O campo transcendental se define por
um plano de imanéncia, e o plano de imanéncia por uma vida. (Deleuze,
1997a, p. 16-17)

Nesse excerto se destaca, esta claro, a relacio que estabelece Deleuze
entre a pura imanéncia e “uma vida”. Para exemplificar sua idéia, Deleuze ira
buscar em um personagem de Charles Dickens a imagem de “uma vida”.
Umea vida que parece surgir em meio ao evento relatado no qual um canalba,
um sujeito malvado, ao ser trazido moribundo apds um afogamento quase fatal
fica aos cuidados dos moradores que logo passam a ter para com ele um
tipo de “prontidao, respeito e amor pelo seu menor sinal de vida”. O autor
veé nesse gesto uma superacao da pessoalidade inscrita no carater do
individuo, na vida do individuo, que desperta nos seus benfeitores um tipo
de reconhecimento de Uwma vida como uma wvida impessoal, um puro
acontecimento afastado dos “acidentes da vida interior e exterior: Uma vida
impessoal” entre a vida e a morte do sujeito, uma “centelha de vida dentro
dele”. Aqui, uma vida ultrapassa o sujeito que a recolhe. Sentimento que o
proprio calhorda partilha quando em seu estado mais debilitado, mas que o
abandona, e aos seus salvadores, a medida que este se recupera e recobre
sua consciéncia. Contudo, no momento em que nao se veé, ali no leito, mais
do que uma vida impessoal, UMA VIDA, nada mais, alcanga-se por fim esse
puro plano de imanéncia que é #ma vida, uma vida nua, independente dos
acidentes individuais: “Homo tantun/’, uma pura singularidade. A vida, aqui,
nao se esgota em sua presenca atual, nos organismos, ela sé pode ser
imanente a si mesma; a vida ¢ a imanéncia mesma, no sentido de que ¢ uma
das dimensdes que possui a imanéncia em seu carater absoluto. A essa
altura, pode-se dizer da imanéncia que ela é “uma vida...”, e dessa diz-se que
¢ uma hecceidade: nao se trata mais de individua¢ao (o individuo aqui, no
caso O mau sujeito, nao existe), porém de singularidade:

[...] que nio é mais individualizadora, mas singularizante: vida de pura
imanéncia, neutra, para além do bem e do mal, pois apenas o sujeito que a
encarna no meio das coisas a traduzia como boa ou ma. A vida de tal
individualidade se apaga em prol da vida singular imanente a um homem
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que ndo tem mais nome e que, apesar disso, ndo se confunde com nenhum
outro. Esséncia singular, uma vida... (Deleuze, 1997a, p. 17)

Se se observar atentamente os termos empregados por Deleuze na
expressao dessa idéia, notar-se-a que, a partit do exemplo tomado de
Dickens, #ma vida como pura imanéncia s6 é “liberada” de seus acidentes
individuais por for¢a de uma situagdo extrema: a eminéncia de morte. Mas,
segundo o proprio Deleuze, nao é somente nesse caso que se tem a
possibilidade de se deparar com wma vida. Ela esta por toda parte, em “todos
0s momentos que atravessam esse ou aquele sujeito vivo”, lembra ele, como
nos bebés que mesmo nao possuindo individualidade (uma forma eu
plenamente estabelecida) nao deixa, no entanto, de invocar singularidades
em um ‘“sorriso, um gesto, uma careta, acontecimentos que Nao S0
caracteristicas subjetivas”. Essa vida imanente, indefinida, se atualiza em
estados do sujeito e objeto, mas nio se reduz a esses estados atuais. Para
além deles, ha toda a realidade do virtual que também a compde. E por isso
que Deleuze pode dizer que:

Essa vida indefinida nio tem, ela mesma, momentos, por mais proximos
que estejam uns dos outros, mas apenas entretempos, entremomentos. Ela
ndo sobrevém nem sucede, mas apresenta a imensidio do tempo vazio em
que se vé o acontecimento ainda porvir e ja transcorrido, no absoluto de
uma consciéncia imediata (Deleuze, 1997a, p. 17).

Nao se pode negar, com efeito, que vista assim como indefinida, essa
vida se mostra para um observador menos atento, como um campo de pura
indeterminacio, espécie de abismo indiferenciado, #m nada negro indiferente.
Uma solugdo que se pode obter para essa questio consiste justamente em
identificar um caminho que vai de uma indeterminagdo subjetiva —
indeterminacao de pessoa — a uma determinabilidade transcendental ou
determinacao de imanéncia. E parece ser em vista do estabelecimento dessa
possibilidade que Deleuze afirma que “Os indefinidos de uma vida perdem
toda indetermina¢io a medida que ocupam um plano de imanéncia ou, o
que vem a dar no mesmo, constituem os elementos de um campo
transcendental” (Deleuze, 1997a, p. 17), o que nido acontece a vida
individual, a pessoal, que nao pode se separar nunca de suas determinagoes
empiricas, espagos-temporais. Mas, justamente por evitar considerar a
forma Ex como toda forma possivel de individuacio — principio de
recognicao a partir do qual emana todo juizo de individualidade incidido
sobre as coisas —, o sem fundo em que se vé o argumento deleuziano corre
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o risco de ser tomado, a primeira vista, como um “nada negro”. Contudo,
conforme se pode conferir nessa passagem de Ldgica do sentido:

O erro de todas as determinacoes do transcendental como consciéncia é de
conceber o transcendental a imagem e semelhan¢a daquilo que esta
incumbido de fundar. [...] E verdade que esta exigéncia de definir o
transcendental como consciéncia originaria ¢ justificada, afirma-se, uma vez
que as condi¢bes dos objetos reais do conhecimento devem ser as mesmas
que as condi¢cdes do conhecimento. [..] Mas esta exigéncia nio parece de
forma nenhuma legitima. O que é comum a metafisica e a filosofia
transcendental é primeiramente esta alternativa que elas nos impdem ox um
fundo indiferenciado, sem-fundo, nio-ser informe, abismo sem diferencas e
sem propriedades — ou entdo um ser soberanamente individuado, uma
forma fortemente personalizada. Fora deste Ser ou desta Forma, ndo tereis
sendo o caos... Em outros termos, a metafisica e a filosofia transcendental se
entendem a fim de ndo conceberem singularidades determinaveis a nio ser
ja aprisionadas em um Ego individual (Moz) supremo ou um Eu pessoal (je)
superior (Deleuze, 1998, p. 108-109).

Entrementes, vé-se que, do ponto de vista de uma determinagdao
possivel, mas mantendo dissolvida a forma eu, o argumento do autor busca
passar do sujeito e seus caracteres que o determinam como pessoa ao0s
acontecimentos singulares, porém impessoais, no interior do plano de
imanéncia: determinagao singular. Como no exemplo do moribundo ou, o
que ¢ melhor ainda, o dos bebés, onde o autor deixa transparecer que “uma
vida singular pode abrir mido de toda individualidade ou de outra
concomitancia que a individualize”. Vé-se, pois, que uma possivel
individuagdo no interior do plano ainda persiste, mas agora essa individuagao
nao é mais necessariamente de pessoa, mas de singularidade: constitui uma
hecceidade, uma particularidade nao empirica fora do tempo extensivo. Dai
Deleuze poder afirmar que o artigo indefinido nio é a “indeterminacio da
pessoa sem antes ser a determina¢ao do singular”. E mesmo nao sendo
pessoal “uma brisa, um dia, uma hora do dia, um riacho, um lugar, uma
batalha, uma doenga ou uma individualidade nao-pessoal” (Deleuze, 1991)
nao deixa de possuir uma determinagdio como singularidades, como
hecceidades no interior de um plano de imanéncia. Com efeito, o Uw, o
artigo indefinido tanto usado na exposicao deleuziana indica nio “o
transcendente que pode conter a imanéncia, mas o imanente contido num
campo transcendental”. Assim tomado, as singularidades no interior do
plano constituiriam verdadeiros acontecimentos transcendentais, que longe
de serem individuais ou pessoais, presidiriam virtualmente a génese dos
individuos e das pessoas. Concluindo por fim com a afirmac¢io de que
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“Quando se abre o mundo pululante das singularidades anonimas e
nomades, impessoais, pré-individuais, pisamos, afinal, o campo do
transcendental” (Deleuze, 1998, p. 105-106).

Outra observagdo que cumpre fazer, a partir da argumentacao de
Deleuze, ¢ que mesmo quando ha uma invocagao de um transcendente que
cai fora do plano de imanéncia, ou “que se atribui a ele”, ainda sim se esta
dentro do plano pelo simples fato de uma transcendéncia sé se constituir “za
corrente de consciéncia imanente’ propria do campo transcendental. No limite,
afirma o autor, “a transcendéncia é sempre um produto da imanéncia”. Dai
nao se poder atribuir a imanéncia 2 nada distinto de si mesma. Quando isso
acontece ¢ porque esta havendo “uma confusido do plano com o conceito,
de modo que o conceito se torna um universal transcendente, e o plano, um
atributo do conceito” (Deleuze; Guattari, 1992, p. 62). E toda uma
desnaturagdo da imanéncia que se vé nesse momento e que niao faz mais
que transformar a imanéncia em um campo de fendmenos secundario em
relacio a um universal transcendente.

No mais, sabe-se muito bem da complexidade envolvida em qualquer
determinacao do campo transcendental. O que fica claro, contudo, para
Deleuze, ¢ o fato de ser impossivel toma-lo pela “forma pessoal de um Eu,
de uma unidade sintética de apercepgao, mesmo se conferirmos a essa
unidade um alcance universal” (Deleuze, 1998, p. 108). Motivo pelo qual o
autor empenha-se em uma critica a imagem “iluséria” do plano de
imanéncia tomando como ponto de partida o campo transcendental, nele
emprestado de Sartre, e conduzindo-o até as dltimas consequéncias; até o
ponto em que nao se pode conservar a forma de uma consciéncia, mesmo
que essa seja impessoal, imediata ou retencdes puras'”.

Por fim, Deleuze diz do plano de imanéncia, e de wma vida, que ele é
“emt si mesmo virtual’. Note-se aqui a importancia do termo virtual para o
pensamento deleuziano. Ele ¢ utilizado para mostrar a sobrevivéncia dos
caracteres singulares em um plano nao atual que nio deixa, no entanto, de
possuir uma plena realidade. Essas proprias singularidades sao em si
mesmas, virtualidades, acontecimentos imanentes que se atualizam em
estados de coisas ou em um estado vivido. Afirma Deleuze,

O proprio plano de imanéncia se atualiza num Objeto e num Sujeito aos
quais ele se atribui. Enquanto eles sio quase insepariveis de suas

12 Cf. Alliez, 1996, p.78. Leia-se: “Cabe destacar a homenagem prestada a Sartre patra a idéia
de um campo transcendental impessoal que devolve a imanéncia seus direitos e permite
falar de um plano de imanéncia como de um empirismo radical dirigido contra a orientagio
‘kantiana’ da fenomenologia husseliana, leitmotiv da Transcendéncia do Ego; mas a
tentativa sartreana aborta — malgrado seu tom jamesiano e bergsoniano”.
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atualizages, o plano de imanéncia é em si mesmo virtual, do mesmo modo
que os acontecimentos que o povoam sio virtualidades (Deleuze, 1997a, p.
19).

O autor segue mostrando que enquanto os acontecimentos virtuais
retiram do plano de imanéncia sua realidade, o plano, por sua vez, retira
toda sua virtualidade dos acontecimentos ou singularidades que o constitui.
S6 se pode dizer de qualquer determinacdo individual ou pessoal que ela ¢,
porque, em um movimento dinamico de atualizagdo, as multiplicidades
virtuais que constituem o plano de imanéncia atualizam-se em um estado de
coisa ou estado vivido. O empirismo transcendental de Deleuze remete a
um virtual que niao é menos real que o atual, porém sem se deixar apreender
pelo caos desmedido de um abismo indiferenciado. Desta maneira, o campo
transcendental postulado pelo autor se mostra como impessoal e pré-
subjetivo. Ele se opoe ao Cogito substancial cartesiano, as condigdes
transcendentais kantianas e, finalmente, ao eu transcendental da
fenomenologia. E parece ser em virtude disso que Deleuze acabara por
referir-se a ele como “plano” de “imanéncia”, para diferencia-lo das
conotagoes da palavra “campo” “transcendental”. Na afirmacao de Frangois
Zourabichvili (2004, p. 45):

O conceito de plano de imanéncia substitui o “campo transcendental”
oriundo das filosofias de Kant e de Hussetl (sobre esses dois autores, cf. LS,
14a e 17a séries, e QPh, 48-9). “Plano” e niao mais “campo’: porque ele nao
¢ para um sujeito suposto fora-de-campo ou no limite de um campo que se
abra a partir de si préprio segundo o modelo de um campo de percepgio
(cf. o Ego transcendental da fenomenologia — ao contrario, o sujeito
constitui-se no dado, ou mais exatamente sobre o plano).

Ele age assim para evitar, por fim, o termo “transcendental” que,
como se sabe, esta estritamente relacionado com as formas a priori da
experiéncia  kantiana  (Zourabichvili, 2004, p. 45-46). O campo
transcendental deleuziano nao aceita pressuposto algum: nem um sujeito
doador de sentido nem condi¢oes a priori da experiéncia. Deleuze o chama,
por isso, plano de imanéncia para tornar evidente que nesse campo
transcendental nada é suposto de antemdo. A imanéncia é absoluta, s
podendo, como mostrado, ser imanente a si mesmo. Assim, o pensador
radicaliza o carater impessoal desse campo transcendental, dado que nao lhe
parece possivel dar ao transcendental a forma pessoal ao modo de
Descartes, Kant ou de Husserl, nem sequer a pura forma da consciéncia. A
imanéncia do campo transcendental se refere simplesmente a vida ou “Uma
vida, nada mais”, como afirma Deleuze. E esta vida ¢ uma esséncia singular
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mais que individual: remete a Uwma vida impessoal, referida pelo artigo
indefinido, indice, por sua vez, do transcendental, por oposi¢ao a dupla
transcendéncia do Sujeito e do Objeto. Vida imanente que dinamiza os
acontecimentos, as hecceidades, singularidades virtuais que se atualizam nos
objetos e nos sujeitos individuais. Os acontecimentos virtuais se atualizam
em estados de coisa exteriores e em estados de vivéncia interior, porém pré-
existem e determinam a esses. Deleuze se situa desse modo em uma
tradicdo nao subjetivista, que recorre a aspectos pré-subjetivos, pré-
individuais e impessoais. A intensa vida impessoal é o que acontece sobre o
plano de imanéncia: multiplicidades que se formam, singularidades que se
conectam, processos ou devires que se desdobram. “E a possibilidade de
vida ou modos de existéncia nio podem inventar-se, senao sobre um plano
de imanéncia” (Deleuze; Guattari, 1992, p. 96). O campo transcendental ou,
no limite, o plano de imanéncia ¢ um mundo intenso das singularidades
anonimas, o plano do ser pré-individual; afastado da ilusao do Cogizo como
“abrigo” ou fundamento. Finalmente, para além do Cogito cartesiano, “Eu
penso, eu existo”, assim como do “Cogite” kantiano, “penso e, pensando-
me, penso o objeto qualquer ao qual se refere uma diversidade
representada”, um “Cogito” na filosofia deleuziana, pensado sobre o plano
de imanéncia, soaria algo como “‘sinto que me torno outro, logo eu era, logo
era eu!” (Deleuze apud Zourabichvili, 2004, p. 45).

Epilogo

O autor mostra que ¢é preciso expurgar a imagem subjetiva que
acompanha o pensamento para revelar um sez-fundo subjetivo por traz de
qualquer pretensio de fundamento ou come¢o em filosofia que se dé pelas
vias de uma consciéncia pessoal; para revelar o “fundo” de pura imanéncia
atras de todo fundado; atras, principalmente, da prépria “génese” subjetiva,
mediante um  a-fundamento (¢ffondement), uma revolugao da imagem do
pensamento. A empresa deleuziana consiste, como se viu, na proposi¢ao de
um empirismo transcendental calcado na reafirmagao de uma nova imagem
do pensamento. Esta considerada, agora, como um puro plano de
imanéncia, livre de pressupostos subjetivos. Como visto em “A imanéncia:
uma vida...”, um dos textos mais emblematicos da filosofia deleuziana, é
toda uma nova maneira de se pensar a génese subjetiva ou objetiva que esta
sendo defendida por Deleuze.
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E pode-se dividir essa génese em quatro atos: (1) adogao de um
campo transcendental que se caracteriza como pura corrente da consciéncia
a-subjetiva, pré-reflexiva, impessoal, que tem sua origem no pensamento
sartreano e bergsoniano; (2) liberagao desse campo de toda e qualquer
forma de consciéncia, mesmo a imediata, irrefletida ou pré-reflexiva,
revelando uma imanéncia absoluta, livre de qualquer atribuicdo seja a um
sujeito ou a um objeto, fazendo assim do campo transcendental um puro
plano de imanéncia; (3) apresentacao desse plano de imanéncia como w»a
vida... indefinida, mas possuindo uma determinabilidade transcendental
como singularidade, hecceidade: wwa vida de pura imanéncia feita de
virtualidades, acontecimentos; (4) atualiza¢ao dos virtuais de uma vida, das
singularidade, dos acontecimentos, em estados de coisas ou estados vividos,
em objeto e sujeito: razao pela qual ¢ possivel dizer que o préprio plano de
imanéncia se torna um e outro seguindo um fluxo que vai do virtual ao atual
que o encarna.

Ao fim desse percurso, mantém-se ainda uma possibilidade de
meditacdo acerca do sujeito a partir do pensamento deleuziano. E certo que
niao para toma-lo como fundamento, ja que nio se pode querer dar ao
condicionado o status de condicio.

De uma forma que lhe é propria, Deleuze convida aqueles que se
aproximam de sua obra aos grandes problemas da filosofia. A propria
adogao de um plano de imanéncia aparece como uma forte tentativa de evitar
as aporias do dualismo metafisico (realismo-idealismo, sujeito-objeto). A
partir desse plano Deleuze incitara uma revolu¢ao (uma terceira revolugao
copernicana?) nos fundamentos subjetivos do pensamento filosofico: onde
antes estava o sujeito, agora estd um plano impessoal, pré-subjetivo, que
revela no seu interior toda poténcia da verdadeira criagdo conceitual
desembaracada da doxa.
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