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Resumo

No presente artigo, pretende-se refletir acerca do conceito de histéria de Walter
Benjamin, que apesar de suas semelhancas com os demais tedricos frankfurtianos
com relacdo ao carater descontinuo da historia, afasta-se dos mesmos, na medida
em que se serve da teologia para prestar um servico ao materialismo histérico. Essa
concep¢ao de histéria rompe com uma nog¢io de tempo homogéneo e vazio do
historicismo e advoga uma temporalidade marcada pela “agoridade” (Jeszrzei?). Uma
“hermenéutica messianica” que da um carater de coesdo ao que se tornou
fragmentario, redimindo através da memoria o sofrimento do passado humano.
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Abstract

In the article present, intend to reflect about of the concept of history of Walter
Benjamin, although of the similarity with the others theoretical of Frankfurt with
relation when discontinuous character of history, to move off from them, as use
the theology for to provide a service when historic materialism. That conception of
history breaks with a notion of homogeneous and empty time of the historicism
and defends a time which mark is “now” (Jergzeid). A “messianic hermeneutics” to
give a character of consistency when because fragment, reminiscing through of the
memory the suffering of the human past.
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Introducao

Walter Benjamin é um daqueles pensadores que escapam aos
esquemas classificatérios. Como poe em relevo Michel Lowi (2005, p. 19),
ele pode ser visto como um “critico revolucionario da filosofia do
progresso, um adversirio marxista do ‘progressismo’, um nostalgico do
passado que sonha com o futuro, um romantico partidario do materialismo.
Ele ¢, em todas as acepg¢oes da palavra, inclassificavel”. Sua origem judaica e
sua proximidade com essa cultura o levaram a elaborar uma reflexao
tilosofica sui generis que foge a logica do pensamento e categorias ocidentais.

Nas suas Teses sobre o conceito de histéria', objeto de estudo do presente
artigo, Benjamin critica duas tradigdes que se colocam em posi¢des opostas,
mas que segundo a sua analise se complementam: o historicismo burgués e
o determinismo do marxismo materialista vulgar (que ele atribuia muito
mais aos seguidores de Marx do que a este). Como destaca Gagnebin (2000,
p. 52), Benjamin caracteriza o historicismo na esteira da Segunda consideragao
intempestiva de Nietzsche, pelo seu ideal e pretensio de completude como
também pela sua exaustiva erudi¢do. Com esse ideal de completude, a
Escola Histérica Alema pretendia criticar os pressupostos da Historia da
Razao de Hegel, na qual significativos aspectos do passado eram
desconsiderados ou condenados ao esquecimento por nao contribuirem
para o desenvolvimento do “Espirito”. Embora Benjamin concordasse com
a critica a Hegel e com essa atengao aos detalhes, aos resquicios, ao resto da
histéria, sua grande preocupagdo, entretanto, nao era com a descri¢ao
exaustiva, mas sim fazer uma “historia a contrapelo”, ou seja, ele pretendia
pentear ao contrario o pélo da histéria. Nao mais a historia dos vencedores,
mas uma outra histéria que poderia ter sido concretizada, que foi sufocada,
abortada, mas que deixou interrogacdes, lacunas que, como ainda afirma no
mesmo lugar Gagnebin, “sao tantos sinais de alteridade e de resisténcia;
esses sinais, cabe ao presente, justamente, reconhecé-los e, quem sabe,
retoma-los e assumir suas promessas de alteridade e de resisténcia na luta
histérica e politica atual”.

O hegelianismo em seu percurso dialético substituiu a histéria linear
do progresso por uma filosofia da contradi¢do. Pressupée uma visao
unitaria do Espirito que coloca os homens num beco sem saida, num
determinismo histérico, na medida em que “cada individuo é um elo cego
na cadeia de necessidade absoluta pela qual o mundo se cultiva” (Hegel apud
Dosse, 2003, p. 236). Dito de outra forma, como afirma Dosse:

1 Ultimo escrito de Walter Benjamin, publicado em 1940, apés a sua morte.
Trilhas Filosoficas



80

Os homens acreditam que fazem sua historia, enquanto ela prossegue as
suas costas, segundo a famosa idéia de uma astucia da razio [...| Cada ator
acredita realizar as suas paixOes quando, na verdade, ele s6 cumpre, a pesar
dele um destino mais vasto que o engloba. (/. ¢it.)

Como afirma Plekhanov (1980, p. 30), a histéria para Hegel ¢é
governada por uma raziao inconsciente. O movimento histérico é
determinado por um conjunto de leis que acaba desembocando na idéia de
um progresso inevitavel. Para Benjamin essa concep¢ao de histéria
teleoldgica se mostra conivente com a elaboragdao de uma historia que exalta
os grandes heréis do passado, a “Histéria dos vencedores”, em detrimento
de outras possibilidades narrativas e histéricas que foram recalcadas ou
silenciadas.

Na otica de Benjamim a historiografia de pretensio materialista que
determinou a pratica politica da Social Democracia Alema e da Segunda
Internacional também segue o modelo burgués-historicista, uma vez que se
entrega de forma incondicional a uma fé no progresso e a um determinismo
econémico que deveriam garantir tanto uma representatividade de classe
quanto uma vitéria final, como destaca Gagnebin (2006, p. 53). Assim, a
critica de Benjamim ¢ muito mais ao marxismo, melhor dizendo, a um
“marxismo evolucionista vulgar” do que ao proprio Marx.

Walter Benjamin, a Escola de Frankfurt e a Historia:
aproximacgoes e singularidades

Como destaca Olgaria Mattos, no seu livto Os arcanos do inteiramente
outro (1989), na otica dos principais pensadores do que se denominou
Escola de Frankfurt’, a histéria nio pode ser pensada a partir da idéia
hegeliana de que nela ha progresso, nem tampouco pela via marxista de um
telos inevitavel que conduz a sociedade sem classes. A descontinuidade ¢ a
marca da histéria, cujo processo esta permanentemente em aberto. Nao ha
garantia de identidade da razao e da realidade na histéria. Dizendo de outra
forma, o desenvolvimento da historia acontece “nos espagos entre sujeito e
objeto, homem e natureza, cuja identidade garante as transformagdes

2 A expressao foi cunhada por criticos que nio pertenciam ao grupo, depois de 1950, e,
além disso, raramente usada e aceita apenas com uma certa ma vontade por Adorno e
Horkheimer. (Mattos, 1989, p. 17-18).
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histéricas” (Mattos, 1989, p. 13). A idéia de progresso, de um “Zelos
inevitavel”, traz em si, o risco da racionalizacio do sofrimento.

Dessa forma, a Teoria Critica’ se propde, através do seu “olhar
melancélico”, de descrédito gerado pelo fracasso do socialismo, diante da
experiéncia do nazismo e do fascismo, vislumbrar a desordem que se
esconde do outro lado do véu da aparente ordem das coisas. E nesse
sentido, como destacou Wolin (1995, p. 86-87), a influéncia de Benjamin foi
significativa, sobretudo do ponto de vista do messianismo secular que passa
a exercer um importante papel na teoria critica da Escola de Frankfurt. Essa
influéncia é patente na rejeicao as filosofias progressistas, evolutivas da
histéria presente em A dialética do esclarecimento (Adorno; Horkheimer, 1985),
constituindo-se um traco caracteristico da critica messianica ao continuo
homogéneo e vazio da histéria da vida, desenvolvida por Benjamin. A
critica ao progresso, a concepcao da histéria como perda e declinio, assim
como, o tema da trelacdo entre [luminismo e mito, seriam inconcebiveis sem
o cabedal das Teses sobre o conceito de historia e outros textos. Contrariando o
marxismo e o hegelianismo, Benjamin e os demais criticos de Frankfurt
desacreditaram na possibilidade histérica da redencao. Contudo, a seguinte
ressalva deve ser feita: “Horkheimer e Adorno nunca deixaram de
manifestar restrigoes com relagdo a Benjamin, que se afasta das orientagdes
politicas e tedricas da ‘linha dominante’ entre os autores frankfurtianos”
(Mattos, 1989, p. 18).

Materialismo histérico e messianismo judaico

Se por um lado, Adorno, Horkheimer e Benjamin se aproximam, por
outro, afastam-se significativamente, na medida em que Benjamin se serve
da teologia para prestar um servico ao materialismo historico. Na parte 111
de Rua de mao sinica, “Imagens de pensamento”, Benjamin (1995) faz uma
abordagem da relacio entre histéria e politica na qual ele “atualiza” o
materialismo historico. Propde-se a vivificar este ultimo com elementos do
misticismo teoldgico. “A teologia parece oferecer os meios de uma ruptura
com um marxismo esclerosado” (Rochlitz, 2003, p. 305). Como afirma o
proprio Benjamin (1994, p. 222), “o fantoche chamado ‘materialismo

3 Termo criado por Horkheimer e adotado com mais freqiiéncia até 1950. Para os trabalhos
posteriores a 1950 emprega Teoria da sociedade, expressio mais presente nos escritos deste
periodo. Entretanto, no presente trabalho, sera adotada ou a expressio Escola de Frankfurt
ou a expressio Teoria Critica.
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histérico’ ganhara sempre. Ele pode enfrentar qualquer desafio, desde que
tome a seu servico a teologia. Hoje ela é reconhecidamente feia e ndo ousa
mostrar-se”.

Na o6tica de Benjamin, nas maos dos idedlogos da II e da III
Internacional, o materialismo histérico torna-se um método que concebe a
histéria como uma espécie de maquinario capaz de conduzir, de forma
automatica, a vitoria do socialismo. Para essa concepgao mecanica de
materialismo, o progresso econoémico com o desenvolvimento das forgas
produtivas e as “leis da histéria” levariam ao colapso do capitalismo e 2
vitéria do proletariado ou as reformas que transformariam, de modo
gradativo, a sociedade. Entretanto, esse boneco mecanico (esse automato) é
incapaz de “ganhar a partida™ interpretar corretamente a historia, lutar
contra a visio da “histéria dos vencedores/opressores, como também,
vencer o proprio inimigo histérico: o fascismo. E necesséria a intervengio
da teologia, o anao da alegoria (da tese I) que s6 pode agir de forma velada,
no interior do materialismo histérico” (Léwy, 2005, p. 42).

Foi exatamente essa tendéncia em atribuir poder escatologico e
redentor a teoria, que provocara mal entendidos entre Benjamin e os demais
tedricos frankfurtianos do Instituto de Estudos Sociais, de orientaciao
notadamente empirica, o que fez Horkheimer, numa carta do final dos anos
30, tentar equilibrar a tendéncia especulativa de Benjamin, ao afirmar o
carater de irreparabilidade do passado, ou seja, para Horkheimer a dor, o
horror do passado, a injustica cometida no passado sdo irreparaveis, a
menos que se acredite no Juizo Final. (Wolin, 1995, p. 130-131).

Em resposta a objecdo feita por Horkheimer, Benjamin (apud
Wolin,1995, p. 131) afirma:

O corretivo para esta maneira de pensar reside na convicgio de que a
historia é, ndo sé uma ciéncia, mas também uma forma de recordacio.
Aquilo que a ciéncia “estabeleceu” pode ser modificado pela recordacio. A
recordagdo pode transformar a (felicidade) ilimitada em algo concluido e o
(sofrimento) concluido em algo ilimitado. Isto é teologia; contudo, na
recordagdo temos uma experiéncia que nos profbe de conceber a histéria de
um modo fundamentalmente ateolégico, a pesar de dificilmente sermos
capazes de a escrever em conceitos teoldgicos que seja mediatamente
teologicos.

O que se percebe ¢ que Benjamin advoga uma “teoria messianica da
histéria” — uma espécie de fusio entre a Cabala (o pensamento judaico) e o
ideario de Marx, por intermédio da qual aquelas promessas de uma “vida
redimida” sejam “generalizadas e tornadas profanas”. A significativa
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mudanca acrescentada pela teoria benjaminiana da modernidade sugere que,
contra Marx e Weber, o desencantamento do mundo é acompanhado por
um reencantamento, ou seja, por um ressurgimento de forgas mitoldgicas
travestidas com roupagem moderna. (Wolin, 1995, p. 110).

Benjamin se convenceu de que uma infusio de pensamento
messianico seria o unico remédio capaz de resgatar a “idéia socialista” do
marxismo em crise, tdo evidente no carater reformista do partido socialista
dos seus dias. Benjamin se propos a “retrabalhar” o materialismo dialético e
o messianismo, de forma a fundir, concomitantemente, a “facticidade do
histérico” com a “experiéncia do mito”. Recorre ao pensamento dialético
para encarar o particular, a excegdo a regra. O que esse messianismo em sua
radicalidade reivindicava era o “lixo” da historia. Dessa forma,

Um passeio publico, selos de correio, livros infantis, tirar os proprios livros
de caixa, comer e indmeros outros elementos da vida cotidiana tornaram-se
objeto de um exame critico e de multiplas associacGes; cada um desses
temas assume um significado alegérico, mitico (Bronner, 1997, p. 161).

Essa visao inusitada da historia expos Benjamin as criticas do
marxismo oficial. O que ele pretendia era fazer ver como o macrocosmo ¢
espelhado pelo microcosmo, deixar que o objeto em sua singularidade
falasse por si mesmo. Queria restaurar a “totalidade” dilacerada pela
histéria. O passado ¢ um amontoado de ruinas que necessitam ser
restauradas e o presente ¢ bem mais do que parece ser a primeira vista.

Quando Benjamin (1994, p. 225) afirma que “nunca houve um
monumento de cultura que nio fosse também um monumento de
barbarie”, ele parte da pressuposicao da existéncia de uma ligagdo da
transcendéncia com a imanéncia. Dessa forma, a fusio do materialismo
marxista com o messianismo judaico ¢ justificada pela existéncia de um
“mundo metaférico” (Bronner, 1997), e essa fusdao deixa Benjamin munido
de uma concepcio com a qual é possivel superar o relativismo. F somente a
partir dela que se torna possivel resgatar das ruinas o conteido que nao foi
aproveitado.

Nessa Otica, a utopia ndo morreu, ela continua. S6é que, como afirma
Bronner (1997, p. 165), “com Benjamin, ela é uma condi¢ao reflexivamente
possivel, mas materialmente inatingivel, privada de toda interconexao com o
progresso linear”. Isso se da porque o progresso nio se langa simplesmente
para o futuro, mas depende da apropriagao que se faz do passado. A
experiéncia histérica ja mostrou a fragilidade da nogao afirmativa de
progresso unilinear, principalmente depois da Primeira Guerra Mundial e da
ascensao do Fascismo.
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Nesse sentido, pode-se falar em “Historia aberta” (Gagnebin no seu
prefacio a Magia ¢ técnica, arte e politica (Benjamin, 1994)), uma vez que cada
momento do passado abre-se para a redencdo no dia do juizo final
messianico (Tese III), ou seja, Benjamin di uma versio secular ao
apocalipse que possibilita a reinser¢do de um ponto de referéncia
emancipatério  (utopico), especialmente depois da percepcio da
impossibilidade de instauragao de uma sociedade sem classes.

Um panorama como este exige do critico, do historiador, uma nova
responsabilidade. Benjamin tinha em mente que o papel da histéria nao
consistia meramente em possibilitar ao oprimido o acesso a tradicao, mas
também produzi-la. O passado precisava ser rememorado, o que acontece
“quando o momento teolégico ressurge e converge com a énfase
modernista na montagem e no inconsciente. Uma intervencdo critica ¢é
necessaria para sacudir o publico de sua complacéncia”. (Bronner, 1997, p.
160).

Como afirma Benjamin (1994, p. 224-225):

Articular historicamente o passado ndo significa conhecé-lo “como ele de
fato foi”. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela
relampeja num momento de um perigo. Cabe ao materialismo historico fixar
uma imagem do passado, como ela se apresenta, no momento do perigo, ao
sujeito historico, sem que ele tenha consciéncia disso |...]. Em cada época é
preciso arrancar a tradi¢do do conformismo, que quer apoderar-se dela [...] o
dom de despertar no passado as centelhas da esperanca ¢ privilégio
exclusivo do historiador convencido de que também os mortos nao estardo
em seguranca se o inimigo vencer. E esse inimigo nio tem cessado de
vencer.

Portanto, para Benjamin, o historiador tem o papel de se reapropriar
de certos significados que estiveram velados, que sdo capazes de revelar o
presente a ele mesmo e de direcionar uma agao decisiva capaz de colocar
fim a toda opressdao. Isso nao significa, simplesmente, transferir, para o
mundo das idéias, estilhacos, fragmentos da heranca literaria que foram
esquecidos, mas trata-se também de uma interveng¢ao na histéria, através da
descoberta de um significado (sentido) oculto que seja potencialmente
esclarecedor, de importancia capital para sua época. Trata-se de conferir a
atividade critica uma fungao politica imediata.
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A Histdria a contrapelo

O esfor¢o empreendido por Benjamin em seu trabalho critico se deu
sempre no intuito de tirar do “conformismo ameagador” uma tradigdo que
foi injustamente oprimida ou esquecida. Nisso residiu o perigo, para o qual
atentou Benjamin, na historiografia do século XIX: no fato de que a mesma
se tornou cumplice da barbarie, subjacente, até entio, em toda cultura.
Dessa forma, Benjamin considera seu trabalho critico o de um historiador
que se mostra solidario aos oprimidos e esquecidos. Nessa perspectiva, o
sujeito da histéria é a classe oprimida, a classe combatente (Tese XII).
Rompe com o historicismo e com a historia dita “cientifica” na medida em
que concebe a narragao em fun¢ao de um horizonte de interesse especifico,
determinado, no qual o passado ¢ reapropriado. Como endossa Paul Veyne
(1998, p. 37), “a historia é a proje¢ao de nossos valores e as respostas as
perguntas que houvéssemos por bem fazer-lhe”.

Benjamin propde-se a escrever a histéria numa perspectiva do “fim da
histéria”. Desconfiar daquela perspectiva historiografica racionalista que se
coloca como capaz de “explicar os fatos” por meio da logica das
causalidades e motivagoes. O autor das Teses sobre o conceito de histiria herdou
certos atributos do cronista “que narra os acontecimentos sem distinguir
entre os grandes e os pequenos, leva em conta a verdade de que nada do
que aconteceu pode ser considerado perdido para a histéria” (Tese III). Nao
existe hierarquiza¢ao de fatos ou mesmo de um fato em relagao ao outro.
Tudo se constitui interesse para o historiador, como posteriormente
observou Veyne (1998, p. 31). Dito de outra forma, o cronista, na otica de
Benjamin permanece o modelo do historiador. Ao dar primazia a uma
histéria narrativa em detrimento da histéria explicativa, Benjamin
“emancipa” a historiografia de todo carater pretensamente “cientifico”, uma
vez que a “ciéncia da histéria” é suspeita, aos seus olhos, de empatia e
complacéncia para com os vencedores.

Fustel de Coulanges recomenda ao historiador interessado em ressuscitar
uma época que esqueca tudo que sabe sobre fases posteriores da historia.
Impossivel caracterizar melhor o método com o qual rompeu o
materialismo historico. Esse método é o da empatia [...] ora, os que num
dado momento dominam sio os herdeiros de todos os que venceram antes.
A empatia com o vencedor beneficia sempre, portanto, esses dominadores.
Isso diz tudo para o materialista historico. Todos os que até hoje venceram
participam do cortejo triunfal em que os dominadores de hoje espezinham
os corpos dos que estdo prostrados no chio. (Benjamin, 1994, p. 225)
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Segundo Benjamin, a historia escrita e contada até entdo, era a historia
de uma sucessio de vitorias dos poderosos. E contra essa visdo
evolucionista da histéria, como uma acumula¢do de conquistas, marcada
pelo progresso continuo, que Benjamin se coloca “de baixo” (Léwy, 2005),
do lado dos vencidos.

Como ressalta Bronner (1997, p. 166), Benjamin pretendeu recuperar
o que Hegel ou o que o hegelianismo tinha colocado na “lata do lixo da
histéria”. Intentou descobrir um potencial emancipatério nao realizado
naqueles fatos, eventos considerados irrelevantes, inuteis, pelas classes
dominantes.

Benjamin se insurge contra a perspectiva historiografica de Ranke que
pretendia retratar o passado “tal como ele propriamente foi” (Tese VI),
fazer inventario dos fatos. O historiador pretensamente neutro que tem se
proposto a narrar os fatos “reais”, na verdade s6 tem confirmado a visio
dos vencedores, dos reis, dos papas de todas as épocas. E exatamente a esse
historicismo servil que Benjamin se opoe, ao propor-se a “escovar a historia
a contrapelo” (Tese VII).

Como ressalta Lowy (2005, p. 72-73), Benjamin se inspira, aqui, no
primeiro Nietzsche, da Segunda consideracao intempestiva: da  utilidade e
desvantagem da bistoria para a vida, obra pela qual nutria grande admiragao,
citada inclusive nas teses. Nietzsche desprezava os historiadores que
“nadam e se afogam no rio do futuro”, que praticam a “admira¢iao ruim do
sucesso” e a “idolatria factual”. O que diferencia, de forma decisiva,
Benjamin de Nietzsche é que a critica deste ultimo ¢é feita em favor do
“individuo rebelde”, o herdi, o super-homem. A critica de Benjamin ¢
solidaria aqueles que cairam sob as rodas das imponentes carruagens da
civilizagao, do progresso e da modernidade. Dessa forma, escovar a histéria
a contrapelo consiste, primeiramente, em rejeitar o cortejo triunfal que até
hoje continua a marchar sobre os vencidos que se encontram caidos pelo
caminho.

Assim, Benjamin advoga uma “histéria aberta” que, sem a pretensao
de dar explicagOes definitivas, admita uma variedade de interpretacoes.
Como mais tarde destacou Veyne (1998, p. 20), a historia ndo é acabada,
dada pronta, é construida pelo historiador. Ha sempre a possibilidade de
novas construcoes, novos olhares e leituras da historia. A historia ¢é
descontinua subjetiva, lacunar e seletiva.
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Progresso e barbarie

Para Benjamin (1994, p. 229), a nogao de histéria que é alvo de sua
critica, tem como correlata a concep¢ao de um progresso da espécie
humana ao longo do curso da histéria que esta diretamente relacionada a
concepgao de sua sucessao ininterrupta através de um tempo homogéneo e
vazio. A referéncia a este “tempo homogéneo e vazio” denuncia a critica
benjaminiana a social-democracia alema dos anos 30. Tal critica ¢
empreendida contra a indevida apropriagio da concepgao kantiana de
tempo, ja influenciada pelo neokantismo (Mattos, 1989, p. 47).

Como destaca Léwy (2005, p. 20), o ataque de Benjamin a ideologia
do progresso nao ¢ fruto de um conservadorismo passadista, mas de uma
perspectiva  revolucionaria. Na otica benjaminiana, as questoes que
verdadeiramente se impoem para a sociedade, ndo sio problemas técnicos
que encontram limites num carater cientifico, mas questdoes metafisicas de
Platao e Espinoza, dos romanticos e de Nietzsche. Entre as referidas
questdes “metafisicas”, a temporalidade histérica se apresenta como
essencial.

Em sua conferéncia sobre “A vida dos estudantes”, Benjamin (2002,
p. 31) afirma:

Ha uma concep¢ao de Histéria que, confiando na infinitude do tempo,
distingue apenas o ritmo dos homens e das épocas que rapida ou lentamente
avancam pela via do progresso. A isso corresponde a auséncia do nexo, a
falta de precisdo e de rigor na exigéncia que ela faz do presente. A
consideracdo que se segue visa, porém, um estado determinado, no qual a
histéria repousa concentrada em um foco, tal como desde sempre nas
imagens utdpicas dos pensadores. Os elementos do estado final ndo afloram
a superficie enquanto tendéncia amorfa do progresso, mas se encontram
profundamente engastados em todo o presente como as criagdes € 0s
pensamentos mais ameacados, difamados e desprezados. Converter, de
forma pura o estado imanente de perfeicdo em estado absoluto, torna-lo
visivel e soberano no presente, esta ¢ a tarefa da histéria. Esse estado |...] s6
pode ser apreendido em sua estrutura metafisica, como o reino messianico
ou a idéia da Revolucao Francesa.

Benjamin nega a idéia de uma marcha inexoravel do progresso que
tende a enquadrar os mais diferentes “eventos historicos” num continunm
inevitavel. Contrapoe as imagens utépicas a tendéncia amorfa do progresso.
Coloca em questao a concep¢ao de tempo infinitamente vazio, caracteristico
da ideologia moderna, em nome de uma concepg¢ao qualitativa de tempo
infinito, decorrente de um “messianismo romantico”, segundo a qual a vida
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da humanidade ¢ resultado de um processo de realizagio e nao
simplesmente um devir.

Benjamin mostrava-se pessimista com relagdo a nogao de progresso.
Sua filosofia pessimista da historia se revela de forma particularmente aguda
nas suas expectativas em relacdo ao futuro europeu. Esse pensador foi um
dos poucos, se nio o unico, entre os pensadores daqueles anos, que
vislumbrara, quase que de forma premonitéria, os barbaros desastres que a
civilizagao industrial burguesa em crise logo estaria provocando (Lowy,
2005, p. 25).

Em Rua de mao isinica, na parte III (“Imagens de pensamento”), ja
aparecia essa premoni¢ao historica das ameagas do progresso, dos riscos
que um desenvolvimento econémico e técnico (a inflagdo e a guerra de
gases) fora dos trilhos oferecia (Benjamin, 1995, p. 46). E por causa do
perigo catastrofico que Benjamin evoca o pessimismo. Sua preocupa¢ao nao
¢ necessariamente com o declinio das elites, da burguesia, mas sim com as
ameagas do progresso econémico e técnico, promovido pelo capitalismo
sobre a humanidade.

Na Tese IX, Benjamin se refere ao progresso como uma tempestade
que sopra do parafso. O anjo da histéria até gostaria de deter-se com o fim
de acordar os mortos, cuidar das feridas daqueles que foram vitimados,
esmagados pelos escombros. Mas a tempestade (O progresso) sopra do
paraiso de forma a prender-se em suas asas com tanta forg¢a, que o anjo nao
é capaz de fecha-las. Tal tempestade o lanca veementemente para o futuro,
para o qual ele da as costas, enquanto o montao de ruinas cresce cada vez
mais até o firmamento (Benjamin, 1994, p. 226).

A tempestade que sopra do paraiso remete a idéia do Eden, no qual a
humanidade (em Adao e Eva) cafra. Adorno e Horkheimer, na Dialética do
esclarecimento retoma essa imagem: “O anjo com a espada em chamas, que
expulsou os seres humanos do paraiso em dire¢ao ao caminho do progresso
técnico, ¢ ele mesmo a imagem sensivel desse progresso” (1985, p. 162).

Dessa forma, o que para muitos era sinal de progresso, de civilizagao,
para Benjamin, era signo da barbarie. Por isso, ele chegou a afirmar que

nunca houve um monumento de cultura que nido fosse também um
monumento da barbarie. E, assim como a cultura nio é isenta de barbarie,
nao o é tampouco, o processo de transmissio da cultura. Por isso, na
medida do possivel, o materialista historico se desvia dela. Considera sua
tarefa escovar a historia a contrapelo. (Benjamin, 1994, p. 225)

Escovar a histéria a contrapelo significa, primeiramente, a recusa em
se associar, de uma forma ou de outra, ao cortejo triunfal que prossegue sua
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marcha sobre aqueles que jazem caidos no chao da histéria. Assim, os arcos
do triunfo se constituem num notavel exemplo de documento de cultura
que ¢, simultanea e indissoluvelmente documento de barbarie, pelo fato de
serem fruto da injustica de classes, da opressio social e politica, da
desigualdade. Portanto, a postura de Benjamin consiste justamente em
inverter essa visao da historia, de forma a desmistificar o progresso e a fixar
um olhar marcado por uma profunda e inconsolavel dor por causa das
ruinas que ele produz (Loéwy, 2005, p. 73, 75, 78).

A nogao de que ha um progresso inevitavel da humanidade na histéria
esta intimamente relacionada a idéia de sua marcha no amago de um tempo
vazio e homogéneo. Portanto, a critica a idéia de progresso tem como base
a critica da idéia dessa marcha. Hobsbawn (1998, p. 25) parece corroborar a
idéia de Benjamin ao afirmar que “o dominio do passado nao implica uma
imagem de imobilidade social. E compativel com visdes ciclicas de mudanca
histérica, e certamente com a regressio e a catastrofe [...] F incompativel
com a idéia de progresso continuo”.

Do tempo pendular a agoridade (Jetztzeit)

Para Benjamin (1994, p. 229) “a historia é o objeto de uma constru¢ao
cujo lugar nio ¢ o tempo homogéneo e vazio, mas um tempo saturado de
agoras”. Adorno comparou essa concepgao de tempo da Tese XIV com a
noc¢ao de tempo do tedlogo Paul Tillich, para quem o tempo da graca ¢é
Kairos, tempo historico “pleno”, no qual cada instante contém uma chance
singular, uma constelagdo unica entre o relativo e o absoluto, oposto ao
Chronos, o tempo formal, o tempo do relégio. Nessa concepgao de tempo
benjaminiana, o passado contém o presente, o Jerzrzeit — “Tempo de agora”
ou “Tempo atual”. Em uma das variantes da tese XIV, o Jefzrzeit ¢ definido
como sendo um “material explosivo” que associado ao materialismo
histérico constitui o estopim, no sentido de fazer explodir o continuum da
histéria com o auxilio de uma concepg¢ao do tempo histérico que o percebe
como pleno, cheio, carregado de momentos explosivos “atuais”, com alto
teor subversivo. O “salto tigrino” na diregdio do passado consiste na
salvacdo da heranca dos oprimidos e nela se inspira a fim de interromper a
catastrofica situacao presente (Lowy, 2005, p. 119-120).

Assim, a Roma Antiga era para Robespierre um passado carregado de
“agoras”, que ele fez explodir do continunm da histéria. A Revolucao
Francesa se via como uma Roma ressurreta. Ela citava a Roma Antiga como
a moda cita um vestuario antigo. A moda tem um faro para o atual, onde
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quer que ele esteja na folhagem do antigamente. Ela é um salto de tigre em
direcio ao passado. Somente, ele se dd numa arena comandada pela classe
dominante. O mesmo salto, sob o livre céu da historia, é o salto dialético da
Revolugao, como o concebeu Marx. (Benjamin, 1994, p. 229-230)

Arrancada de seu contexto, a Republica Romana torna-se um material
com grande potencial explosivo no combate a monarquia, com o fim de
interromper mil anos de continuidade da histéria da Europa. A Revolugio
atual se nutre do passado, como o tigre se alimenta do que encontra na
selva. Entretanto, trata-se de um momento fragil, fugidio, que ¢ preciso ser
apreendido. Por isso, a imagem do salto do tigre no tempo. Benjamin
refere-se a uma imagem furtiva, célere, visivel apenas no instante de um
relampago.

Na Tese XIV, citada acima, pode-se perceber que o tema do idéntico
no novo, do velho no novo, e do novo no velho ¢ basilar para a concepgao
benjaminiana da histéria. Como ja foi discutido, para Benjamin niao ha
verdadeiro progresso na histéria. Como destaca Mattos (1989, p. 41), o
progresso se funde no seu eterno retorno, eventualmente sob um disfarce
pior. A tarefa do revolucionario é, no interior desta histéria que se repete,
romper a continuidade histoérica, isto €, tanto a continuidade linear, quanto
o ciclo infernal do eterno retorno.

A Tese XIV exprime exemplarmente o que de fato interessa a
Benjamin: o conteudo de experiéncias da Revolugao Francesa e nio as
transformagoes objetivas a que ela conduziu. Assim, esta idéia de historia
antilinear, como uma constru¢ao, mostra como Robespierre arrancava a
“agoridade” do continunm do passado. O agora benjaminiano é o
“absolutamente presente” como unidade do presente, do futuro e do
passado (hegeliano), ¢ o choque, a explosao, a interrup¢ao do curso do
mundo. O agora ¢ salto cuja determinagdo nao se encontra nas “leis da
Histéria”, mas ¢é realizada por aqueles que constroem a histéria, sao os
“herdis”, em sentido benjaminiano. Caso a construgao seja realizada pela
classe dominante, tem-se a repeticao, caso seja pelos dominados, ou pelos
oprimidos (os herdis) tem-se a revolucao (Mattos, 1989, p. 51-52).

Na Tese XV, Benjamin atribui as classe revolucionarias a consciéncia
de fazer explodir o continuum da histéria. Entretanto, faz-se necessario
destacar, ainda com Mattos (1989, p. 68-69), que a agoridade, a noc¢ao de
tempo benjaminiano niao pode ser identificada com um lider, um partido,
com uma vanguarda. O heréi benjaminiano é qualquer um que esteja a
margem e que por isso, tenha a experiéncia de um tempo que nao é
homogéneo, nem vazio. Os novos herdis, no sentido benjaminiano da
modernidade sdo marginais, sem vez e nem voz, Os a-sociais, 0S
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inadaptados, os vagabundos, os infames, homens que nio tém funcio
necessaria ou nitidamente definida na economia social. Nessa perspectiva,
Benjamin insere novos personagens na “trama historica”, que antes nao
eram contemplados pela historiografia dos seus dias, que até entdo
privilegiava os feitos dos “grandes personagens da historia”: generais,
governadores, estadistas. A concep¢ao benjaminiana de temporalidade
viabiliza a inser¢io daqueles que, como diria Foucault em “A vida dos
homens infames”,

nada tendo sido na histéria, ndo tendo desempenhado nenhum papel
apreciavel nos acontecimentos ou entre as pessoas importantes, nao tendo
deixado a sua roda qualquer traco que possa ser referido, ndo tem e nunca
mais terdo existéncia a ndo ser ao abrigo precario destas palavras (Foucault,

1994, p. 100).

Faz-se necessario observar que a Tese XII se refere ao proletariado
nao como “classe revolucionaria”, mas sim “classe oprimida, combatente™:
aqui, a categoria proletariado ¢ ampliada. Nessa Otica, s6é ¢ classe
revolucionaria quem estiver em situagdo de rompimento com o tempo
histérico vazio e homogéneo, dominante. O proletariado nao ¢é classe
revolucionaria em si, como na tradi¢ido marxista, mas apenas se torna
revolucionaria, caso arrisque a interrupc¢ao do continuum historico, de forma
a ocasionar a instauracao do tempo messianico (Mattos, 1989, p. 68-69).

Na Tese XV, Benjamin acentua a sua critica a concepgao homogénea
de tempo, ao identificar, de modo mais preciso, uma temporalidade vazia: a
dos relégios. Refere-se a um tempo estritamente automatico, quantitativo,
sempre idéntico a si mesmo: o tempo dos péndulos, uma redu¢ao do tempo
ao espago. Desde o século XIX, a civilizagao industrial vive sob a égide do
tempo do relogio de bolso ou mesmo de pulso, que oferecem uma medida
exata ¢ exclusivamente quantitativa, diferentemente das chamadas
sociedades pré-capitalistas, cujo tempo era carregado de significados
qualitativos. Para Benjamin, o tempo histérico nao deveria ser confundido
com o tempo pendular. Ele faz oposi¢ao ao tempo mecanico dos relégios
em defesa de uma temporalidade histérica messianica. Contrasta o “infinito
temporal qualitativo do messianismo romantico” com o “infinito temporal
vazio”, préprio das ideologias do progresso (Lowy, 2005, p. 124-125).

O que ¢ entdo o tempo messianico? Como seria possivel exprimi-lo
por meio de palavras? Na tese XVIII, o tempo de agora (Jeszrzei?) é definido
como pré-figuracio do tempo messianico da legitima histéria universal.
Com a intengao de explicar o conceito de interrupgao da historia, Benjamim
recorre a idéia de moénada messianica, um breve instante de plena posse da
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histéria que resume a histéria universal libertada, ou seja, o Jerzfzeit contém
de forma pré-figurada todos os momentos messianicos do passado. Dessa
forma, toda tradi¢ao dos oprimidos é concentrada como uma forma capaz
de redimir, no tempo presente do historiador (revolucionario), a histéria do
seu estado de petrificagao. (Lowy, 2005, p.138-139)

Experiéncia, memoaria e redencéo

No ensaio O narrador, Benjamin acusa o capitalismo de fundar um
tipo de sociedade cuja marca ¢ a extingao progressiva da experiéncia. O
homem moderno, exposto aos mais diversos perigos e for¢ado a concentrar
todas as suas forcas no sentido de proteger-se do choque, vai perdendo sua
memoéria (individual e coletiva). Viver privado de experiéncia é o mesmo
que viver privado de histéria, como também da capacidade de integrar-se
numa tradigdo. A experiéncia “é matéria de tradi¢do, na vida coletiva e
particular. Ela se constitui menos a partir de dados individuais fixados na
recorda¢ao, que de dados acumulados muitas vezes inconscientes, que
afluem para a memoria” (Benjamin apu#d Rouanet, 1990, p. 49).

O homem comum, ordinario, o passante, totalmente imerso na
interceptacdo do choque, ndo tem energias disponiveis para a reflexao.
Carente de memoria, de experiéncia, destituido de passado, ele se deixa
conduzir pela massa, completamente atento aos riscos imediatos, totalmente
inconsciente das profundas ameagas que o cerca (Rouanet, 1990, p. 52).

E exatamente nesse fato que consiste a tragédia da modernidade: na
descoberta de que o homem moderno é um ser destituido de memoria,
razdo pela qual se deu o erro do historicismo, ao postular uma “imagem
cterna do passado”. Entretanto, como ja se discutiu, as revolugdes
instauram uma nova concep¢ao de tempo, que traz novos elementos
aceleradores histéricos do tempo. A memoria, a lembran¢a, sao
potencialmente capazes de acalentar a dor, o sofrimento e a morte no
sentido de sua redencao. Afinal, nao se deve agir de forma que o passado
seja recalcado, com o fim de arquiva-lo e de reproduzir a apologia, a
perpetuagao acritica do presente. A historia, até entdo, tinha sido cronica
destruicdo do tempo e das coisas corroidas pelo mesmo. A histéria
representa 0 massacre, somente a memoria ¢ possibilidade de redengao, ¢é
luta contra a morte. A historia s6 pode ser redencao do destino se a mesma
constituir-se de memoria. Neste horizonte nao havera distingao entre
histéria e memoria (Mattos, 1989, p. 57-58).
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A abertura da histéria no século XIX propicia a busca de uma outra
racionalidade, que por ser dialética, quebra a temporalidade informe, rejeita
a armadilha da “previsio cientifica” de cunho positivista e considera a
constelacio de novidades, o Jezrzeit carregado de oportunidades
estratégicas. A historia aberta significa entdo numa perspectiva politica, por
um lado, levar em conta a possibilidade, nio a inevitabilidade, do
catastrofico; e por outro, a possibilidade de grandes movimentos
subversivos, emancipatérios. Com o fim dos grandes relatos, o pior nao é
mais inevitavel, a histéria continua aberta, ou seja, ela comporta outras
possibilidades de desfechos. Faz-se necessario retomar a constatagao
essencial: cada presente abre uma infinitude de possibilidades de futuro. A
abertura do passado quer também dizer que os estandardizados
“julgamentos da histéria” nao guardam nada que seja definitivo, imutavel.
Os “dossiés historicos” podem ser reabertos, as vitimas que foram
caluniadas pela histéria podem ser reabilitadas, as esperangas e aspiragoes
vencidas podem ser reatualizadas, combates que foram esquecidos podem
ser redescobertos (Lowy, 2005, p. 150, 152, 157).

De acordo com a concepgao de temporalidade benjaminiana, a
redengdo consiste em, pacientemente, escavar o amontoado de ruinas que o
passado esconde; recolher os indicios historiograficos nao para repetir,
reproduzir o passado como ele foi, mas garimpar o que nele foi suprimido,
a fim de reconstruir o passado dos esquecidos, dos que tiveram suas vozes
silenciadas, trazer a tona o que foi relegado ao esquecimento, ou no
maximo, as notas de rodapé da dita “Histéria Oficial”: nisto consiste o
caminhar na contra-mao da histéria. A honra da pesquisa histérica ¢ clarear
a obscuridade daqueles que morreram no esquecimento e na irrealizagao. E
nesse sentido, pode-se falar em memoria redentora ou em uma historia
aberta.
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